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Kosciol
w zamysle Bozym
wedlug Pisma
Swiqtego



1. WIERZE... W KOSCIOL

»Wierze w jeden, §wiety, powszechny i apostolski Kosciot”.

1. Podejmujac w ramach katechez srodowych cykl o Koscie-
le, zachowujemy w dalszym ciggu odniesienie do Nicejsko-
Konstantynopolitanskiego Symbolu wiary. Zaréwno ten Symbol
soborowy, jak tez wczesniejszy Symbol apostolski, wyraza praw-
d¢ o Kosciele. Symbol apostolski taczy prawdg o Kosciele bezpo-
$rednio z Duchem Swietym: ,,Wierze w Ducha Swictego, $wiety
Kosciot powszechny”. Sens tego szczegodlnego zwigzku Ducha
Swietego z Ko$ciotem wyjasnia $w. Tomasz na poczatku swojego
nauczania o Kosciele piszac: ,,Podobnie jak w cztowieku jest jed-
na tylko dusza i jedno cialo, a mimo to istniejg liczne cztonki cia-
fa, tak i Kosciot katolicki jest jednym ciatem, lecz ma wiele
cztonkéw. Dusza, ktora ozywia to ciato jest Duch Swiety. Dlatego
po wierze w Ducha Swietego mamy wyznawaé¢ wiare w $wiety
Ko$ciot katolicki”[1].

2. Symbol Nicejsko-Konstantynopolitanski okresla Kosciot
jakouna, sancta, catholica et apostolica: ,jeden, $wigty, po-
wszechny 1 apostolski”. Te wlasciwosci, tzw. ,,znamiona Koscio-
1a” wymagaja pewnego wstepnego wyjasnienia, jakkolwiek to, na
co wskazuja, bedzie w rozny sposob trescig nastgpnych katechez.

Postuchajmy, co moéwig na ten temat dwa ostatnie sobory.

O jednosci Kosciota Sobor Watykanski I wypowiada si¢ w sto-
wach raczej opisowych: ,Pasterz odwieczny [...] postanowit
utworzy¢ $§wiety Kosciol, w ktoérym, jak w domu Boga zyjacego,
wierni byliby ztaczeni wigzami jednej wiary i mitosci”[2].

Sobor Watykanski I wypowiada si¢ nastepujaco: ,,Chrystus, je-
dyny Posrednik, ustanowit tez swdj Kosciol, te¢ wspdlnote wiary,



nadziei 1 mito$ci tu na ziemi, jako widzialny organizm [...]. Ko-
$ciot ziemski 1 Kosciot bogaty w dary niebieskie [...] tworzg [...]
jedna rzeczywisto$¢ ztozona, ktora zrasta si¢ z pierwiastka bo-
skiego 1 ludzkiego [...]. To jest ten jedyny Kosciot Chrystusowy,
ktory wyznajemy w Symbolu wiary”’[3]. O tym to Kosciele Sobor
uczy, iz ,,jest [on] w Chrystusie niejako sakramentem, czyli zna-
kiem i narzgdziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jedno-
Sci catego rodzaju ludzkiego”[4].

Jednos$¢ Kosciota, ktorg wyznajemy w Credo, jest wlasciwos$ciag
(proprium) Kosciota powszechnego. Koscioty partykularne (lo-
kalne) uczestnicza w tej jednosci. Jednos¢ ta przystuguje Koscio-
towi od poczatku, czyli od dnia Pigédziesigtnicy. Jest ona pier-
wotng 1 podstawowg rzeczywisto$cig Kosciota, a nie jakims$ tylko
ideatem, na ktorego osiagnigcie mozna mie¢ nadziej¢ w niewia-
domej przysztosci. Ta nadzieja i to dgzenie moze dotyczy¢ jakiej$
formy historycznego urzeczywistnienia jednos$ci wierzacych w
Chrystusa, nie moze jednak przestania¢ prawdy objawionej w
Liscie do Efezjan: ,,Jedno jest Cialo i jeden Duch, bo tez zostali-
$cie wezwani do jednej nadziei, jaka daje wasze powotanie” (4,3-
4). To jest prawda od samego poczatku, wyznawana w Symbolu
wiary: Credo unam [ ...] Ecclesiam.

3. Jednakze w dziejach Kosciota od samego poczatku wyste-
powaly pewne napigcia 1 tendencje, ktore zagrazaty jednosci do
tego stopnia, ze apostotowie zmuszeni byli napomina¢ i ganié
chrzescijan; §w. Pawel wykrzykuje wrecz: ,,Czyz Chrystus jest
podzielony?” (1 Kor 1,13). Byto to — i jest dzisiaj — przejawem
ludzkiej sktonnosci do przeciwstawiania si¢ innym. Jest to tak, jak
gdyby cztowiek odczuwat potrzebe i1 pragnal przyczyni¢ si¢ do
dzieta rozproszenia, tak obrazowo przedstawionego w biblijnej
opowiesci o wiezy Babel.

Ojcowie 1 pasterze Kosciola zawsze jednak wzywali do jednosci,
odwotujac sie¢ do Piecdziesigtnicy, ktora zostata przeciwstawiona
wiezy Babel. Sobor Watykanski II stwierdza: ,,Duch Swiety, ktory
mieszka w wierzacych 1 napetnia caly Kosciot oraz nim kieruje,



jest sprawca tej dziwnej wspolnoty wiernych i tak doglebnie
wszystkich zespala w Chrystusie, iz jest zasadg jednosci Koscio-
ta”[5]. Zrodtem wielkiej radosci, nadziei i modlitwy jest wiec dla
Kosciota — zwlaszcza wspotczesnego — §wiadomosé, ze od Du-
cha Swietego pochodza tez wszystkie wysitki zmierzajace do od-
budowy rozerwanej jednosci i ponownego zjednoczenia chrzesci-
jan (ekumenizm).

4, Koséciot Chrystusowy, ktory wyznajemy w Credo, jest
»Swiety” w mocy swego Boskiego pochodzenia i ustanowienia.
Swiety jest Chrystus, ktory ustanowit Kosciol, wystugujac dlah w
Ofierze krzyzowej Ducha Swietego, ktéry jest niewyczerpanym
zrodlem $wigtosci Kosciota, tak jak jest zasada i podstawa jego
jednosci. Kosciot jest swigty ze wzgledu na swoj cel, ktorym jest
chwata Boza i zbawienie ludzi; jest tez $wigty ze wzgledu na
srodki, jakimi stara si¢ ten cel osiggna¢, a ktdre niosa w sobie
$wieto§¢ Chrystusa i Ducha Swigtego. Oto one: nauka Chrystusa,
zawarta w objawieniu mito$ci Boga do nas i w podwojnym przy-
kazaniu mitosci; siedem sakramentow i caty kult (liturgia), a
zwlaszcza Eucharystia, zycie modlitwy. W tym boskim porzadku
Duch Swiety dziala poprzez taske wlang, umacnia ja w wierza-
cych i wzbogaca wielorakimi charyzmatami dla dobra catego Ko-
sciofa.

Takze i to jest prawda fundamentalng, wyznawang w Credoi
sformutowang juz w Liscie do Efezjan, gdzie ukazana jest pod-
stawa $wietosci Kosciota: ,,Chrystus umitowat Kosciot 1 wydat za
niego samego siebie, aby go uswieci¢” (5,25-26). Uswigcil go
poprzez wylanie Ducha Swietego, jak uczy Sobor Watykanski II:
,.Zestany zostal w dniu Zielonych Swigt Duch Swiety, aby Ko-
$ciot ustawicznie uswigcal”’[6]. Na tym ontologicznym fundamen-
cie opiera si¢ nasza wiara w jednos¢ Kos$ciota. Liczne przejawy tej
swietosci w zyciu chrze$cijan 1 w historii religii i spoteczenstw sa
nieustannym potwierdzeniem prawdy wyznawanej w Credo, po-
zwalaja odkry¢ ja empirycznie 1 w pewien sposob dowodza, ze
obecno$¢, w ktérg wierzymy, jest realna. Mozemy si¢ w istocie
przekonac, ze wielu cztonkéw Kosciota jest §wietych. Wielu po-



siada przynajmniej $wieto$¢ zwyczajng, zwigzang ze stanem taski
uswiecajacej, w ktorym zyja. Coraz liczniejszy jednak staje si¢
zastep tych, ktorzy osiagngli swigtos¢ w stopniu heroicznym. Ko-
$ciot z radoscig uznaje warto$¢ 1 oddaje hotd takiej swietosci licz-
nych stlug i shuzebnic Bozych, ktoérzy pozostali wierni az do
$mierci. Jest ona jak gdyby socjologiczng przeciwwaga obecnosci
nieszczesnych grzesznikow 1 wezwaniem skierowanym do nich —
a wigc do nas wszystkich — aby$my poszli w §lady swietych.

Pozostaje jednak prawda, ze swietos¢ jest dana Kosciotowi w jego
Boskim zatozeniu i dzieki dziataniu Ducha Swietego, ktory od
dnia Pieédziesigtnicy nieustannie napetnia swoimi darami wier-
nych i cate ,,ciato Chrystusa”. Nie zmienia to faktu, ze zgodnie z
naukg soboru jest ona zadana kazdemu i wszystkim jako cel do
osiggnigcia poprzez nasladowanie Chrystusa[7].

5. Inng wiasciwos$cig Kosciota, ktorg wyznajemy, jest ,.kato-
licko$¢”. Kosciot bowiem jest z ustanowienia Bozego ,.katolicki”,
czyli ,,powszechny” (gr. kath'hdlon, dotyczacy catosci). Po raz
pierwszy, jak si¢ zdaje, uzywa tego terminu $§w. Ignacy Antio-
chenski, piszac do wiernych w Smyrnie: ,,Gdzie jest Chrystus, tam
i Kosciot powszechny”’[8]. Ta definicjg, zakorzeniong w Ewange-
lii, przejmuje cata tradycja Ojcoéw 1 Doktorow Kosciota, az po
Sobor Watykanski II, ktéry naucza: ,,Znami¢ powszechnosci, kto-
re zdobi Lud Bozy, jest darem samego Pana 1 dzigki temu darowi
Kosciot katolicki skutecznie 1 ustawicznie dazy do zespolenia z
powrotem catej ludzkosci [...] z Chrystusem - Glowg w jednosci
Ducha Jego”[9].

Katolicko$¢ to gleboki wymiar Kosciota; jej fundamentem jest
powszechna wladza Chrystusa zmartwychwstalego (por.
Mt 28,18) i powszechny zasieg dziatania Ducha Swictego (por.
Mdr 1,7), za$ udzielana jest Kosciotowi moca Boskiego ustano-
wienia. W istocie, Kosciot byt katolicki juz w pierwszym dniu
swego istnienia, w poranek Pigédziesigtnicy. ,,Powszechnos¢”
oznacza dla niego otwarcie na catg ludzko$¢, na wszystkich ludzi i
wszystkie kultury, wychodzenie daleko poza waskie ramy prze-




strzenne, kulturowe i religijne, w ktorych zamknigta byta mental-
nos¢ niektorych jego cztonkéw, tzw. ,,judaizujgcych”. Chrystus
pozostawil apostotom najwyzszy nakaz: ,Idzcie [...] i nauczajcie
wszystkie narody” (Mt 28,19); zapowiedziat im i1 obiecat: ,,Bg-
dziecie moimi §wiadkami w Jerozolimie i w catej Judei, i Samarii,
1 az po krance ziemi” (Dz 1,8). Takze tutaj chodzi o konstruktyw-
ng otwarto$¢ misji, nie za$ o sam empiryczny fakt rozszerzenia si¢
Kosciota wsrod ludow nalezacych do ,,wszystkich narodow” i
ostatecznie wsrod wszystkich ludzi.Proprium powszechnosci to
jeszcze jedna cecha, ktorg Kosciot ma z samej swej istoty, mocg
Boskiego ustanowienia. Jest to wymiar konstytutywny, ktory po-
siada on od poczatku jako Kosciot jeden i $wigty, i ktory nie moze
by¢ pojmowany jako wynik ,,zsumowania” wszystkich Kosciotow
partykularnych. Ze wzgledu na ten nadany mu przez Boga wy-
miar, Kos$ciot jest przedmiotem wiary, ktorg wyznajemy w Credo.

6. Wiarg wyznajemy wreszcie, iz Kosciol Chrystusowy jest
»apostolski” (apostolica) — to znaczy zbudowany na apostotach,
od ktorych otrzymat prawde Boza objawiong przez Chrystusa i w
Chrystusie. Ko$ciot jest apostolski, poniewaz te apostolska trady-
cje utrzymuje 1 strzeze jej jako najdrozszego depozytu.

Wybranymi i1 uprawnionymi strézami tego depozytu sg nastepcy
apostotoéw, wspomagani przez Ducha Swietego. Nie ulega jednak
watpliwosci, ze wszyscy wierni, zjednoczeni wokot swych pra-
wowitych pasterzy — czyli caty Kosciot — maja udziat w apo-
stolskosci Kosciota, a wigc w jego wiezi z apostotami, a poprzez
nich z Chrystusem. Dlatego Kos$ciola nie mozna utozsamiaé z
samg hierarchig, cho¢ jest ona bez watpienia jego fundamentem
instytucjonalnym. Wszyscy jednak czlonkowie Kosciota — paste-
rze i wierni — powotani sg, by spelnia¢ czynng rolg w jednym
ludzie Bozym, ktdry otrzymuje od Niego dar wigzi z apostotami i
z Chrystusem w Duchu Swietym. Jak czytamy w Liscie do Efe-
zjan: ,,zbudowani na fundamencie apostotow i prorokow, gdzie
kamieniem wegielnym jest sam Chrystus Jezus. [...] wznosicie si¢
we wspolnym budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie Boga przez
Ducha” (2,20.22). (10.7.1991)



2. ZNACZENIE SLOWA ,, KOSCIOL”

1. W dzisiejszej katechezie, bedacej kolejnym etapem wpro-
wadzenia do eklezjologii, zamierzamy zastanowiC si¢ pokrotce
nad znaczeniem slowa ,,Ko$ciot”, ktore znajdujemy w Ewangelii,
a wregcz w wypowiedziach samego Jezusa. Poslugujemy si¢ zatem
klasyczng metoda badania rzeczy: jej pierwszy ectap polega na
analizie stow, ktorymi te rzeczy nazywamy. Skoro mowimy o
instytucji tak wielkiej i starozytnej jak Ko$ciol, wazne jest, bySmy
wiedzieli, jak nazwal ja Zalozyciel: juz bowiem sama nazwa wy-
raza Jego mysl, Jego zamyst, Jego tworcza koncepcjg.

Ot6z z Ewangelii §w. Mateusza dowiadujemy si¢, ze gdy Jezus, w
odpowiedzi na wyznanie §w. Piotra, zapowiedziat zatozenie ,,swo-
jego Kosciota” (,,Na tej skale zbuduje Kosciot moj”, Mt 16,18),
postuzyt si¢ terminem, ktorego warto$¢ semantyczng mozemy
ustali¢, znamy bowiem jego Owczesne znaczenie potoczne, znaj-
dujemy go rowniez w wielu miejscach Nowego Testamentu.
Trzeba tu zaznaczy¢, ze grecki tekst Ewangelii §w. Mateusza sto-
suje w tym miejscu wyrazeniemou ten ekklesian. Stowo to —
ekklesia — zostalo wprowadzone przez autoréw Septuaginty, to
jest greckiego przektadu Biblii z IT w. przed Chrystusem, jako
ttumaczenie hebrajskiego gahal i aramejskiego gahala, ktorego
zapewne uzyl Jezus odpowiadajac Szymonowi Piotrowi. Ten wia-
snie fakt stanowi punkt wyjscia dla naszej analizy jezykowej org-
dzia Jezusa.

2. Zarowno termin hebrajski gahal, jak i grecki ekklesia
oznacza ,,zwolanie”, ,,zgromadzenie”. Ekklesia jest etymologicz-
nie zwigzana z greckim czasownikiem kalein, ktory znaczy ,,wo-
ta¢”. W jezyku semickim stowo to oznaczalo zazwyczaj ,,zgroma-
dzenie”, a w Starym Testamencie byto stosowane na oznaczenie
,»spotecznosci” ludu wybranego, zwtaszcza w okresie wedrowki
przez pustyni¢ (por. Pwt 4,10;Dz 7,38).




Stowa tego uzywano takze w czasach Jezusa. Warto tu wspo-
mnie¢ zwlaszcza o tym, ze wedle jednego z pism sekty qumran-
skiej, ktore dotyczy wojny prowadzonej przez synoOw ciemnosci,
napisgehal’El, ,,zgromadzenie Boze”, umieszczany byt — posrod
innych podobnych — na znakach wojskowych[1]. Takze Jezus
uzywa tego terminu, gdy mowi o ,,swojej” spolecznos$ci mesjan-
skiej, nowym zgromadzeniu zwotanym dla zawarcia przymierza

w Jego krwi, przymierza ogloszonego w Wieczerniku (por.
Mt 26,28)

3. Zaroéwno w kulturze semickiej, jak 1 w greckiej, charakter
zgromadzenia zalezat od tego, kto i w jakim celu je zwolywat.
Istnialy bowiem w Izraelu 1 w starozytnych miastach - panstwach
greckich (pdleis) zgromadzenia o charakterze czysto $wieckim
(polityczne, wojskowe i zawodowe) obok religijnych i liturgicz-
nych.

Roéwniez Stary Testament wspomina o zgromadzeniach réznego
typu. Kiedy jednak méwi o spotecznosci Izraela, uwypukla cha-
rakter religijny czy wrecz teokratyczny ludu wybranego 1 zwota-
nego, wyraznie podkreslajac jego przynaleznos¢ do jedynego Bo-
ga. Dlatego nazywa caty lud Izraela gehal Jahweh, gdyz jest on
»SzZczegllng wlasnoscia Jahwe posrod wszystkich narodow”
(Wj 19,5). Jest to przynalezno$¢ i relacja z Bogiem jedyna w swo-
im rodzaju: jej fundament stanowi Przymierze zawarte z Bogiem i
ludem w momencie jego powolania, ktére Pismo Swiete nazywa
wilasnie ,,dniem zgromadzenia” (jom haqgahal, Pwt 9,10; 10,4).
Swiadomo$¢ tej przynaleznosci obecna jest w calej historii Izraela
1 trwa mimo powtarzajacych si¢ zdrad, kryzysow i klesk. Stajemy
tu wobec prawdy teologicznej zawartej w dziejach, do ktorej mo-
ga si¢ odwotywac prorocy w momentach kryzysu nadziei. Tak
wlasnie w koncowym okresie wygnania przemawia do ludu w
imieniu Boga Deutero-Izajasz: ,,Nie l¢kaj sie, bo ci¢ wykupitem,
wezwatem ci¢ po imieniu; ty§ moim” (1z 43,1). Zapowiada w ten

sposob, ze wierny Staremu Przymierzu, wyzwoli niebawem swoj
lud.




4. To przymierze z Bogiem, bedace konsekwencja wybrania,
nadaje religijny charakter catemu ludowi Izraela oraz transcen-
dentng celowos$¢ jego historii, cho¢ jego ziemskie losy sg na
przemian pomyslne i tragiczne: rozumiemy zatem, dlaczego w
jezyku biblijnym Izrael nazywany jest ,,spotecznoscia Boza” (ge-
hal Elohim, por. Ne 13,1, a czesSciej gehal Jahweh, por. Pwt 23,2-
4.9). Jest to wyraz zawsze zywej §wiadomos$ci wybrania, ktorego
on sam dokonal: ,,Bedziecie szczegdlng mojg wihasnoscig posrod
wszystkich narodow, [...] begdziecie mi krdlestwem kaplanow i

ludem $wietym” (W] 19,5-6).

Na marginesie tej analizy jezykowej mozemy jeszcze dodac, ze w
epoce Starego Testamentu otaczano tak wielka czcig imi¢ wlasne
Boga, ze wyrazenie gehal Jahweh wymawiano gehal Adonai, co
znaczy ,,zgromadzenie Panskie”. Dlatego takze w Septuagincie
grecka wersja tego okreslenia brzmi ekklesia Kyriou; my za$ po-
wiemy ,,Ko$ciot Pana”.

5. Nalezy réwniez zauwazy¢, ze autorzy greckiego tekstu
Nowego Testamentu opierali si¢ na przektadzie Septuaginty; ten
fakt pozwala nam wyjasni¢, dlaczego nazywaja lud Bozy (nowy
Izrael) ekklesia i jak rozumieja wigez migdzy Kosciotem i Bogiem.
Sw. Pawel najczesciej moéwi o ,Koéciele Bozym” (por.
1 Kor1,2;10,32; 15,9; 2 Kor 1,1;:Ga 1,13) lub o ,,Kosciotach Bo-
zych” (por. 1 Kor 11,16; 1 Tes 1,4), podkreslajac tym samym cia-
glos¢ Starego 1 Nowego Testamentu i to do tego stopnia, Ze nazy-
wa nawet Kosciot Chrystusowy ,.Izraclem Bozym” (Ga 6,16).
Szybko jednak dokona si¢ u §w. Pawla przejscie do nowego sfor-
mutowania rzeczywistosci Kosciota zatozonego przez Chrystusa.
Widzimy to, gdy Pawet méwi o Kosciele ,,w Bogu Ojcu i w Panu
Jezusie Chrystusie” (1 Tes1,1) lub o ,,Kosciele Boga w Jezusie
Chrystusie” (1 Tes 2,14). W Liscie do Rzymian Pawel méwi
wrecz o ,,Kosciotach Chrystusa” (16,16) w liczbie mnogiej, majac
na mysli 1 przed oczami lokalne Koscioty chrzescijanskie powsta-
te w Palestynie, Azji Mniejszej 1 Grecji.




6. Ten stopniowy rozwdj jezyka dowodzi, ze w pierwszych
spotecznosciach chrzescijanskich z wolna objawia si¢ nowosc¢,
jaka implikuja stowa Chrystusa: ,,Na tej Skale zbuduje Kosciot
moj” (Mt 16,18). Do tego Kosciota stosujg si¢ teraz w nowym
znaczeniu 1 z nowg glebig stowa proroctwa Izajasza: ,,Nie lgkaj
si¢, bo ci¢ odkupitem. Wezwatem ci¢ po imieniu; jeste§ moj”
(12 43,1). ,,Zwotanie Boze” jest dzietem Jezusa Chrystusa, wcie-
lonego Syna Bozego; On zaktada i buduje ,,sw0j” Kosciot jako
»Zwotanie wszystkich ludzi w Nowym Przymierzu”. Dla tego Ko-
sciota wybiera widzialny fundament, ktoremu powierza mandat
kierowania nim. Ten Kosciél nalezy wigc do Niego i pozostanie
Jego na wieki. Takie jest przekonanie pierwszych spolecznosci
chrzescijanskich, taka jest wiara w Kos$ciot Chrystusa.

7. Jak widzimy, juz sama analiza terminologiczna i pojecio-
wa tekstow Nowego Testamentu pozwala nam wyciaggna¢ pewne
wnioski o tym, czym jest Kosciol. Mozemy je teraz stresci¢ w
nastepujacym stwierdzeniu: Kos$ciot jest nowa wspolnotg ludzi,
ustanowiong przez Chrystusa jako ,,zwolanie” wszystkich, ktorzy
zostali wezwani, by stanowi¢ cze$¢ nowego Izraela i zy¢ zyciem
Bozym na miar¢e lask 1 wymogoéw Przymierza ustanowionego
przez ofiar¢ Krzyza. Zwotanie oznacza, ze do wszystkich i do
kazdego skierowane zostato wezwanie, ktore domaga si¢ odpo-
wiedzi wiary i wspoldziatania z celem nowej wspolnoty, ukaza-
nym przez Powolujacego: ,,Nie wyscie Mnie wybrali, ale ja was
wybralem 1 przeznaczytem was na to, abyscie szli i owoc przyno-
sili” (J 15,16). Stad wyptywa wiasciwy Kosciolowi dynamizm,
ktéry ma przed sobg niezmierzone pole do dzialania, jest bowiem
wezwaniem do przynalezno$ci do tego, ktory pragnie ,,wszystko
na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie” (Ef 1,10).

8. Celem zwotania jest wprowadzenie wierzacych w Boska
komunie¢ (por. 1J1,3). Pierwszym S$rodkiem pozwalajacym osia-
gnac ten cel jest stuchanie stowa Bozego: Koscidt je przyjmuje,
odczytuje 1 przezywa w $wietle, ktore przychodzi z wysoka jako



dar Ducha Swigtego, zgodnie z obietnica dang przez Chrystusa
apostotom: ,,Duch Swiety, ktorego Ojciec posle w Moim imieniu,
On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co wam
powiedziatem” (J 14,26). Kosciot jest powotany 1 wezwany, by
wszystkim nie$§¢ stowo Chrystusa i dar Ducha: catemu ludowi,
ktory bedzie ,,nowym Izraelem”, poczawszy od dzieci, o ktérych
Jezus powiedzial: ,nie przeszkadzajcie im przyjs¢ do Mnie”
(Mt 19,14). Ale powotani sg wszyscy, dzieci i dorosli, zas wsrod
dorostych ludzie wszystkich standw. Jak mowi $w. Pawel: ,Nie
ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka
wolnego, nie ma juz me¢zczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem
jestescie kims jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28).

9. Celem zwotania jest wreszcie przeznaczenie eschatolo-
giczne, jako ze nowy lud jest skierowany catkowicie ku wspolno-
cie niebieskiej. Wiedzieli o tym 1 odczuwali to pierwsi chrzescija-
nie: ,,Nie mamy tutaj trwatego miasta, ale szukamy tego, ktére ma
przyj$¢” (Hbr 13,14). ,Nasza [...] ojczyzna jest w niebie. Stamtad
tez jako Zbawcy wyczekujemy Pana naszego Jezusa Chrystusa”

(Flp 3,20).

Ku temu ponadziemskiemu i nadprzyrodzonemu szczytowi do-
prowadzila nas analiza nazwy, jakg Jezus nadat swojemu Koscio-
towi: ku tajemnicy nowej spotecznosci ludu Bozego, ktora dzigki
wiezi $wigtych obcowania obejmuje nie tylko wiernych, idacych
na ziemi za Chrystusem drogg Ewangelii, ale i tych, ktorzy dopet-
niajg swego oczyszczenia w czys$ccu oraz swietych w niebie. Do
wszystkich tych tematéw powrdcimy w kolejnych katechezach.

(20.7.1991)



3.,,TAK” DLA KOSCIOLA

1. Dzisiejsza katecheza stanowi kolejny etap wprowadzenia
do cyklu katechez poswieconych Kosciotowi. WyjasniliSmy juz,
ze prawda o Kosciele wyznawana w Credo ma charakter nieco
odrebny od pozostatych, jako ze Ko$ciot jest tu nie tylko przed-
miotem wiary, ale rownoczesnie jej podmiotem: wyznajac wiare
w Kosciol, sami jesteSmy Kosciotem; wierzymy w Kos$cidt i zara-
zem jesteS§my Kos$ciolem wierzacym i modlacym sig. JesteSmy
Kosciotem widzialnym, ktory wyznaje wiar¢ we wlasng rzeczywi-
stos¢ jako Kosciota, rzeczywistos¢ boska i ludzka: te dwa wymia-
ry sa tak nierozerwalnie ze sobg zwiazane, ze gdyby jednego z
nich zabrakto, zostataby zniweczona cala rzeczywisto$¢ Kosciota,
uksztattowana zgodnie z zamystem Zalozyciela, Jezusa Chrystusa.

Ta bosko-ludzka rzeczywistos¢ Kosciota jest organicznie zwigza-
na z bosko-ludzka rzeczywistoscig samego Chrystusa. Kosciot jest
poniekad kontynuacja tajemnicy Wcielenia. Sw. Pawet naucza w
istocie, ze Kosciol jest cialem Chrystusa (por. 1 Kor 12,27,
Ef 1,23;Kol 1,24), Jezus za$ porownywat te ,,cato$¢”, Chrystusa i
Kosciol, do jednosci krzewu winnego i latorosli (por. J 15,1-5).

Z przestanki tej wynika, ze wiara w Kosciol, wypowiedzenie z
wiarg akceptujacego ,,tak” w stosunku do niego jest logiczna kon-
sekwencjg catego Credo, w szczegdlno$ci wyznania wiary w
Chrystusa, Boga - Cztowieka. O nakazach tej wewngtrznej logiki
Credomusimy pamieta¢ zwlaszcza dzisiaj, gdy spotykamy sig¢
czesto z rozdzieleniem czy wrecz przeciwstawieniem Kosciota
Chrystusowi, gdy na przyktad styszymy stowa: ,,Chrystus — tak,
Kosciot — nie”. Przeciwstawienie nie catkiem nowe, a jednak w
niektorych kregach naszej wspodtczesno$ci na nowo lansowane.
Sprobujmy zatem w dzisiejszej katechezie zastanowic si¢ spokoj-
nie i1 gleboko nad sensem naszego ,,tak” powiedzianego Koscio-



towi, takze w kontek$cie wspomnianego przed chwilg przeciw-
stawienia.

2. Przeciwstawienie ,,Chrystus — tak, Ko$ciot — nie” rodzi
si¢ poniekad na gruncie tej szczegodlnej ztozonosci naszego aktu
wiary, ktory kaze nam mowi¢ Credo Ecclesiam. Mozna zapytac,
czy posrod boskich prawd wiary mamy prawo umieszczac takze
rzeczywisto$¢ ludzka, historyczna, widzialng, taka jak Kosciot;
rzeczywisto$¢, ktora niesie w sobie wszystkie ludzkie ogranicze-
nia, niedoskonatosci, grzeszno$¢ osob tworzacych wszystkie
szczeble jej instytucjonalnej struktury: osob $wieckich i duchow-
nych, a nawet nas samych, pasterzy Kos$ciota, na wszystkich bo-
wiem cigzy to smutne dziedzictwo Adama.

Musimy jednak stwierdzi¢, ze sam Chrystus chcial, aby nasza
wiara w Kos$ciot zmierzyla si¢ z ta trudno$cig i pokonata ja, gdy
wybrat Piotra jako ,,Skate, na ktorej zbuduje swoj Kosciol”
(por.Mt 16,18). Wiemy z Ewangelii, ktora przytacza stowa Jezusa,
7e ta wybrana opoka okazata si¢ po ludzku niedoskonata i krucha
w momencie wielkiej proby. Niemniej sama Ewangelia zaswiad-
cza, ze trzykrotne zaparcie si¢ Piotra wbrew zapewnieniom, ktore
przedtem dawat Mistrzowi, nie przekreslilo jego wybrania ze
strony Chrystusa (por. Lk 22,32; J 21,15-17). Mozemy natomiast
zauwazy¢, ze Piotr na nowo dojrzat poprzez swoj wielki grzech,
tak ze po zmartwychwstaniu Chrystusa mégt swe trzykrotne za-
parcie zrownowazy¢ trzykrotnym wyznaniem: ,,Panie, Ty wiesz,
ze Cie¢ kocham” (J21,15). I otrzyma¢ od zmartwychwstatego
Chrystusa trzykrotne potwierdzenie swej misji pasterza Kosciota:
,Pas baranki moje!” (J 21,15-17). Piotr dat pdzniej dowod, ze
mituje Chrystusa ,,bardziej niz inni” (por. J 21,15), stuzac Mu w
Kosciele zgonie ze swym mandatem apostota 1 rzadcy az do me-
czenskiej $mierci, ktora byla jego ostatecznym $wiadectwem ku
zbudowaniu Kosciota.

Whpatrujac si¢ w zycie 1 Smier¢ Szymona Piotra mozemy tatwiej
przej$¢ od przeciwstawienia ,,Chrystus — tak, Kosciot — nie” do



przeswiadczenia, ,,Chrystus — tak, a Kosciol dlatego tak, ze
Chrystus”.

3.  Logika tajemnicy Wcielenia — zawarta w owym ,,tak dla
Chrystusa” — wyraza si¢ w przyjeciu wszystkiego, co ludzkie w
Kosciele, dlatego ze Syn Bozy przyjmujac ludzka natur¢ okazat
solidarnos$¢ z naturg skazong grzechem w rodzie Adama. Be¢dac
sam absolutnie bezgrzesznym, wzial na siebie caty grzech ludzko-
$ci: Agnus Del, qui tollit peccata mundi. Ojciec ,,uczynit Go grze-
chem dla nas”, napisatl apostot Pawel w Drugim Liscie do Koryn-
tian (5,21). Dlatego grzesznos¢ chrzesécijan (o ktérych mowi sie,
czasem nie bez racji, ze ,,nie s lepsi od innych’), nawet grzesz-
no$¢ samych duchownych — nie powinna sktania¢ do przyjecia
faryzejskiej postawy dystansu i odrzucenia, ale raczej do bardziej
wielkodusznej i ufnej akceptacji Kosciota, do powiedzenia mu
»tak” z glebszym przekonaniem, ktore tym bardziej zastuguje na
uznanie: wiemy przeciez, ze w Kosciele witasnie i przez Kosciot
grzeszno$¢ ta jest ogarnigta Boza moca odkupienia, owa mitoscia,
ktéra czyni mozliwym i realnym nawrdcenie cztowieka, uspra-
wiedliwienie grzesznika, odmiang zycia i postep w dobru az do
heroizmu, czyli $wigtosci. Trudno nie stwierdzi¢, ze dzieje Ko-
Sciola pelne s3 grzesznikow nawrdconych i skruszonych, ktorzy
powrdciwszy do Chrystusa szli za Nim wiernie az do konca.

Jedno jest pewne: droga, jakg Chrystus, a za Nim Kosciot —
wskazuje, stawia czlowiekowi wymagania natury moralnej, ktore
kierujg go ku dobru 1 na szczyty heroizmu. Trzeba wigc bardzo
uwazaé, czy wypowiadajac owo ,,nie” dla Kosciota, w gruncie
rzeczy nie chcemy uwolni€ si¢ od tych wymagan. W takim przy-
padku, bardziej niz w jakimkolwiek innym, ,,nie” dla Kosciota
byloby réwnoznaczne z ,,nie” dla Chrystusa. Wiemy niestety z
doswiadczenia, ze czgsto tak wlasnie jest.

Z drugiej strony trzeba zauwazy¢, ze jesli Kosciot — mimo
wszystkich ludzkich stabosci 1 grzechow swoich czionkow — w
swojej catosci pozostaje wierny Chrystusowi i przyprowadza don
na powr6t wielu swoich synow, ktorzy sprzeniewierzyli si¢ zobo-



wigzaniom chrztu, to czyni to dzigki ,,mocy z wysoka” (por.
Lk 24,49). Dzigki Duchowi Swigtemu, ktory go ozywia i prowa-
dzi przez dzieje posrdd wielu niebezpieczenstw.

4, Musimy tu jednak dodaé, ze podstawg owego ,,nie” dla
Kosciota jest czesto nie sam sprzeciw wobec ludzkich utomnosci
jego cztonkow, ale raczej ogolna zasada odrzucenia posrednictwa.
Niektorzy bowiem, przyjmujac istnienie Boga, chcg z Nim nawig-
zywac kontakty wytacznie osobiste 1 nie akceptuja zadnego po-
srednictwa miedzy wlasnym sumieniem a Bogiem, a tym samym
odrzucaja przede wszystkim Kosciot.

Zwazmy jednak, ze rowniez Kosciol troszczy si¢ o dowartoscio-
wanie sumienia, poniewaz zar6wno w porzadku moralnym, jak i
na plaszczyznie $cisle religijnej uwaza si¢ za Bozego rzecznika,
ktéry dziata dla dobra ludzi, a wigc o$wieca sumienia, ksztaltuje
je 1im shuzy. Jego zadaniem jest ulatwianie umystom i sumieniom
dostepu do prawdy Bozej objawionej w Chrystusie, ktory powie-
rzyt apostotom i1 Ko$ciotowi t¢ wtasnie postuge, te diakoni¢ praw-
dy w mitosci. Kazde sumienie, ozywiane szczera mitoscig praw-
dy, z pewnoscig odczuwa pragnienie poznania, a zatem przynajm-
niej wysluchania tego, co Ewangelia gltoszona przez Kosciot mo-
wi cztowiekowi dla jego dobra.

5. Czesto jednak problem ,,tak” lub ,,nie” dla Kosciota kom-
plikuje si¢ wlasnie w tym punkcie, poniewaz odrzucone zostaje
samo posrednictwo Chrystusa i Jego Ewangelii, tak ze owo ,,nie”
skierowane jest przeciw Chrystusowi bardziej jeszcze niz przeciw
Kos$ciotowi. Fakt ten powinni gleboko rozwazy¢ wszyscy, ktorzy
uwazajg si¢ za chrzescijan i pragng nimi by¢. Chrze$cijanin nie
moze zignorowaé tajemnicy Wcielenia, w ktorej sam Bog dat
cztowiekowi mozno$¢ nawigzania z Nim kontaktu wylacznie za
posrednictwem Chrystusa, Stowa Wcielonego. O Nim to mowi
sw. Pawel: ,,Jeden jest Bog, jeden tez posrednik miedzy Bogiem a
ludZmi, cztowiek, Chrystus Jezus” (1 Tm 2,5). Nie moze tez za-
pomina¢, ze od poczatku dziejow Kosciota apostotowie glosili, iz




,»hie ma [poza Chrystusem] w zadnym innym zbawienia, gdyz nie
dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia, w ktéorym mo-
glibysmy by¢ zbawieni” (Dz 4,12), i ze Chrystus ustanowit Ko-
sciot jako wspolnote zbawienia, w ktorej trwa do konca wiekow
Jego zbawcze posrednictwo w mocy postanego przezen Ducha
Swietego. Chrzescijanin wie, ze zgodnie z wola Boza cztowiek —
ktory jako osoba jest istota spoteczng — ma nawigzywac tacznos¢
z Bogiem wiasnie we wspdlnocie Kosciota. Nie mozna oddziela¢
posrednictwa od Kosciota, ktory uczestniczy w misji Chrystusa —
posrednika miedzy Bogiem i ludzmi.

6. Musimy wreszcie pamictaé, ze korzenie postawy ,,nie” dla
Kosciota siggaja nieraz jeszcze glebiej, i to zarowno u pojedyn-
czych osob, jak 1 w grupach ludzkich 1 srodowiskach, zwlaszcza w
pewnych sferach autentycznej lub rzekomej kultury, gdzie réwnie
czesto jak w przeszto$ci — a moze nawet czgsciej] — Kosciot spo-
tyka si¢ dzi§ z odrzuceniem lub wrecz z wrogoscia. Giebokim
zrodtem tych postaw jest psychika zdominowana przez wolg cat-
kowitej autonomii, ptynaca z poczucia samowystarczalnosci 0so-
bistej lub zbiorowej. To poczucie pozwala cztowiekowi uwazac
si¢ za niezaleznego od ponadludzkiej Istoty, ktora jest przedsta-
wiana lub tez wewngetrzne odkrywana jako tworca i pan Zzycia,
fundamentalnego prawa i porzadku moralnego, a zatem jako zro-
dlo rozroznienia migdzy dobrem i ztem. Niektorzy roszcza sobie
prawo do ustanawiania na wtasng reke, co jest dobrem, a co ztem,
1 tym samym nie zgadzaja si¢ by¢ ,kierowani z zewnatrz” ani
przez transcendentnego Boga, ani przez Kosciol, ktory reprezentu-
je Go na ziemi.

Taka postawa rodzi si¢ zazwyczaj z glebokiej nieznajomosci
prawdy. Bog postrzegany jest jako nieprzyjaciel ludzkiej wolno-
$ci, jako wiladca i tyran, podczas gdy to On wlasnie stworzyt wol-
nos¢ 1 jest jej najszczerszym przyjacielem. Jego przykazania maja
tylko jeden cel: pomaga¢ ludziom w unikaniu najgorszej i najbar-
dziej haniebnej niewoli, jaka jest niewola niemoralnosci, i sprzy-
jac szerzeniu si¢ wolnos$ci. Bez wigzi z Bogiem opartej na zaufa-
niu niemozliwy jest pelny rozwoj duchowy cztowieka.



7. Nie powinni$my si¢ zatem dziwi¢, gdy zauwazamy, ze
postawa radykalnego autonomizmu prowadzi czg¢sto do zniewole-
nia znacznie gorszego niz budzaca tak wielki Iek ,,heteronomia™: a
mianowicie do zaleznos$ci od opinii innych ludzi, do skrgpowania
wigzami ideologii i polityki, do ulegto$ci wobec presji spotecz-
nych lub wilasnych sktonnosci 1 namie¢tnosci. Jakze czesto czio-
wiek, ktory szczyci si¢ tym, Ze jest niezalezny i nie shuzy nikomu,
okazuje si¢ potem bez reszty podporzadkowany opinii publicznej i
innym, starym i nowym formom panowania nad duchem ludzkim!
Latwo si¢ przekonaé, ze bardzo drogo wypada zaptaci¢ za probe
obycia si¢ bez Boga lub pominigcia posrednictwa Chrystusa i Ko-
Sciola.

Ten problem nalezato poruszy¢, aby doprowadzi¢ do konca nasze
wprowadzenie do cyklu katechez eklezjologicznych, ktory teraz
rozpoczniemy. Dzi§ powtdrzymy raz jeszcze: ,tak dla Kosciota”
wtlasnie dlatego, ze ,,tak dla Chrystusa”.

(24.7.1991)



4. KOSCIOL. W ODWIECZNYM ZAMYSLE OJCA

1. Kosciodt jest faktem historycznym: dzieje jego poczatkow
poddajg si¢ naukowej weryfikacji i — jak wykazemy we wlasci-
wym czasie — znajduja potwierdzenie w dokumentach. Rozpo-
czynajac jednak cykl teologicznych katechez o Kosciele, pra-
gniemy zaczerpna¢ z wyzszego 1 bardziej autentycznego zrodta
chrzescijanskiej prawdy — z Objawienia, podobnie jak to uczynit
Sobor Watykanski II. W konstytucjiLumen gentium ukazuje on
Kosciol w swietle jego odwiecznego zalozenia, czyli zbawczego
zamyshu powzietego przez Ojca w ltonie Trojcy Swictej. Pisze
mianowicie sobor, ze ,,Przedwieczny Ojciec, na skutek najzupet-
niej wolnego i tajemnego zamyshu swej madrosci i dobroci, stwo-
rzyl §wiat caty, a ludzi postanowil wynies¢ do uczestnictwa w
zyciu Bozym; nie opuscit tez ludzi po ich upadku w Adamie, da-
jac im nieustannie pomoce do zbawienia przez wzglad na Chry-
stusa, Odkupiciela”[1].

W odwiecznym zamys$le Boga Kosciot stanowi — w Chrystusie i
z Chrystusem — istotny element powszechnej ekonomii zbawie-
nia, ktora jest wyrazem Bozej mitosci.

2. W tym przedwiecznym zamy$le zawiera si¢ przeznaczenie
ludzi, stworzonych na Bozy obraz i podobienstwo, powotanych do
godnosci synéw Bozych przybranych przez Ojca niebieskiego w
Jezusie Chrystusie. Jak czytamy w Liscie do Efezjan, Bog wybrat
nas 1 ,,przeznaczyl nas dla siebie jako przybranych synow przez
Jezusa Chrystusa, wedhug postanowienia swojej woli, ku chwale
majestatu swej taski, ktorg obdarzyt nas w Umitowanym” (1,5-6).
A w Liscie do Rzymian: ,,Albowiem tych, ktérych od wiekéw
poznatl, tych tez przeznaczyl na to, by si¢ stali na wzor obrazu
Jego Syna, aby On byl pierworodnym migdzy wielu bra¢mi”
(8,29).



Aby wiec zrozumie¢ dobrze poczatki Kosciota jako przedmiotu
naszej wiary (misterium Kos$ciota), musimy podja¢ program $w.
Pawta, to znaczy ,,wydoby¢ na $wiatto, czym jest wykonanie ta-
jemniczego planu, ukrytego przed wiekami w Bogu |[...]. Przez to
teraz wieloraka w przejawach madro$§¢ Boga poprzez Kosciot
stanie si¢ jawna Zwierzchnosciom i Wtadzom na wyzynach nie-
bieskich — zgodnie z planem wiekow, jakie powzigt [Bog] w
Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (Ef 3,9-11). Jak wynika z tego
tekstu, Kosciot jest elementem chrystocentrycznego zamystu Bo-
ga, odwiecznego Ojca.

3. Te same teksty Pawlowe mowia o przeznaczeniu czlowie-
ka, wybranego i powotanego, aby by¢ przybranym synem Bozym
nie tylko w wymiarze jednostkowym, ale i we wspolnotowym
wymiarze ludzkosci. Bég stwarza wedle wlasnego zamystu i po-
wotuje dla siebie wspolnotg osob. Ten Bozy zamyst jest bardziej
jednoznacznie przedstawiony w waznym fragmencie Listu do
Efezjan: ,,wedlug swego postanowienia, ktore przedtem w Nim
[tj. w Chrystusie] powzigt dla dokonania pelni czaséw. Aby
wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako glowie: to, co w
niebiosach, 1 to, co na ziemi” (1,9-10). Tak wiec w przedwiecz-
nym Bozym zamysle Kos$ciot jako zjednoczenie ludzi w Chrystu-
sie - Glowie zostaje wlaczony w plan ogarniajgcy cale stworzenie,
plan — rzec mozna — kosmiczny: zjednoczy¢ wszystko w Chry-
stusie - Gtowie. Pierworodny catego stworzenia staje si¢ ,,zjedno-
czeniem na nowo” tego stworzenia, aby Bog mogt by¢ ,,wszyst-
kim we wszystkich” (1 Kor 15,28). Chrystus jest zatem zworni-
kiem wszechswiata. Ko$ciot, zywe ciato ztozone z tych, ktorzy
nalezag do Niego, poniewaz odpowiedzieli na powotanie synow
Bozych, stoi u Jego boku jak uczestnik 1 shuga w centrum uniwer-
salnego planu odkupienia.

4, Na tle tej Pawtowej koncepcji, w ktérej znajduje odzwier-
ciedlenie 1 us$cislenie biblijna wizja $wiata, Sobor Watykanski 11
umieszcza 1 wyjasnia ,,misterium Kos$ciota”: ,Wierzacych w
Chrystusa postanowit zgromadzi¢ w Kosciele swietym, ktory juz



od poczatku $wiata ukazany przez typy, cudownie przygotowany
w historii narodu izraelskiego i w Starym Przymierzu, ustanowio-
ny w czasach ostatecznych, objawiony zostat przez wylanie Du-
cha, a w koncu wiekow osiggnie swe chwalebne dopeinienie.
Wtedy zas, jak to czytamy u $wigtych Ojcow, wszyscy sprawie-
dliwi, poczynajagc od Adama, «od Abla sprawiedliwego az po
ostatniego wybranego», zostang zgromadzeni w Kosciele po-
wszechnym u Ojca”[2]. Nie mozna bylto trafniej przedstawi¢ w
tak krotkim teksScie catej historii zbawienia, ktérej przebieg opisa-
ny jest w $wietych ksiegach, ukazujac jej eklezjologiczny sens,
sformutowany juz i wyjasniony przez Ojcow wedle wskazan apo-
stotow samego Chrystusa.

5. W perspektywie odwiecznego zamystu Ojca Kosciot jawi
si¢ od samego poczatku, w mysli apostotéw i pierwszych pokolen
chrzescijan, jako owoc Boskiej mitosci, ktora jednoczy Ojca z
Synem w tonie Trojcy: wiasnie mocg tej mitosci Ojciec zechciat
zjednoczy¢ ludzi w swoim Synu. Mysterium Ecclesiae wyplywa
zatem z mysterium Trinitatis. Podobnie jak podczas Mszy §w.,
gdy dokonuje si¢ uobecnienie eucharystycznej ofiary 1 gdzie row-
niez gromadzi si¢ Kosciot, powinnismy i tu zawotaé: mysterium
fidei!

6. Z tego przedwiecznego zrddta bierze poczatek takze dy-
namizm misyjny Ko$ciota. Misja KoSciota jest jakby przediuze-
niem, historycznym rozszerzeniem misji Syna i Ducha Swigtego,
mozna wiec jg uzna¢ za zywe uczestnictwo, majace forme stuzeb-
nego wspotudziatu, w dziataniu Trojcy w dziejach ludzkosci.

W konstytucji Lumen gentium[3] Sobor Watykanski I mowi sze-
roko o misji Syna i Ducha Swigtego. W dekrecie Ad gentes wy-
powiada si¢ bardziej szczegdtowo na temat wspolnotowego cha-
rakteru ludzkiego uczestnictwa w zyciu Bozym, piszac, ze Bozy
plan ,,wyptywa ze «zZrédta mitosci», czyli z mitosci Boga Ojca.
On to, bedac Poczatkiem bez poczatku, z ktorego rodzi si¢ Syn, a
przez Syna pochodzi Duch Swigty, stwarzajac nas dobrowolnie w



swej niezmiernej 1 pelnej milosierdzia taskawosci i powotujac
taskawie do uczestnictwa z sobg w zyciu i chwale, rozlewa hojnie
swa Boska dobro¢ i rozlewac jej nie przestaje, tak zeby bedac
Stworcg wszystkiego, stal sie ostatecznie ,,«wszystkim we
wszystkich» (1 Kor 15,28), osiggajac rownocze$nie i wlasng
chwat¢ 1 naszg szczesliwos¢. Spodobato si¢ za§ Bogu powotaé
ludzi do uczestnictwa w swym zyciu nie pojedynczo tylko, z wy-
kluczeniem wszelkiej wzajemnej wigzi, lecz do utworzenia z nich
ludu, w ktorym rozproszone Jego dzieci zgromadzityby si¢ w jed-

no (por. J 11,52)”[4].

7. Odwieczny plan Bozy zmierza do uksztattowania ludzkiej
wspolnoty na fundamencie dzieta odkupienia, ktore wyzwala lu-
dzi od podziatu i rozproszenia przez grzech. Biblia ukazuje nam
grzech jako zrédlo wrogosci i przemocy, co potwierdza si¢ juz w
bratobdjstwie Kaina (por. Rdz 4,8), a takze jako Zrodto rozbicia
ludow, ktérego negatywne aspekty ukazane sg metaforycznie w
historii wiezy Babel.

Z tego stanu Bog zamierzyt wyzwoli¢ ludzko$¢ przez Chrystusa.
Echo tej zbawczej woli rozbrzmiewa w znanym przemowieniu
Kajfasza przed Sanhedrynem, o ktéorym ewangelista Jan pisze:
,Jako najwyzszy kaptan w owym roku, wypowiedziat proroctwo,
ze Jezus mial umrze¢ za nardd, ale nie tylko za narod, ale takze,
by rozproszone dzieci zgromadzi¢ w jedno” (J 11,51-52). Kajfasz
wypowiedziat te stowa po to, by sktoni¢ Najwyzsza Rade¢ do ska-
zania Chrystusa na $mier¢ ze wzgledu na rzekome ryzyko poli-
tyczne, jakie stanowit On dla narodu zagrozonego przez Rzymian
okupujacych Palestyne. Ale Jan wiedziat dobrze, ze Jezus przy-
szedl, aby zgladzi¢ grzechy $wiata i zbawi¢ ludzi (por. J 1,29), i
dlatego nie wahat si¢ przypisa¢ tym stowom znaczenia proroctwa,
objawienia zamystu Bozego. Bylo bowiem zamierzeniem Bozym,
aby Chrystus przez swoja odkupiencza ofiare, ktorej szczyt sta-
nowita $mier¢ na krzyzu, stat si¢ zrodtem nowej jednosci ludzi
powotanych w Nim — w Chrystusie — do odzyskania godnosci
przybranych synéw Boga.




W tej ofierze, na tym krzyzu ma swoj odwieczny poczatek Ko-
sciot jako wspdlnota zbawienia.

(31.7.1991)



5. KROLESTWO BOZE W STARYM TESTA-
MENCIE

1. Objawienie odwiecznego zamiaru Boga wobec powszech-
nej wspolnoty ludzi, ktérzy zostali powotani, aby by¢ — w Chry-
stusie — Jego przybranymi synami, rozpoczyna si¢ w Starym
Testamencie, czyli pierwszej fazie stowa Bozego skierowanego
do ludzi i — dla nas, chrze$cijan — pierwszej czesci Pisma Swig-
tego. Dlatego katecheza poswiecona egzegezie Kosciola musi
poszukiwac zapowiedzi odnoszacych si¢ do przysztego ludu Bo-
zego przede wszystkim w §wietych ksiegach, bedacych dziedzic-
twem, ktore dzielimy z ludem Izraela. Sobor Watykanski 11 wska-
zuje nam t¢ samg droge, gdy mowi, ze Kosciot swigty, w ktorym
Ojciec postanowil zgromadzi¢ wierzacych w Chrystusa, zostal
,,cudownie przygotowany w historii narodu izraelskiego i w Sta-
rym Przymierzu”[1]. W dzisiejszej katechezie zobaczymy, jak w
Starym Testamencie odwieczny zamiar Ojca daje si¢ poznac przez
objawienie prawdy o przysztym ,krélestwie Bozym”, ktére urze-
czywistni Si¢ na etapie mesjanistycznym i eschatologicznym eko-
nomii zbawienia.

2. »Pan bedzie panowal nad wami” — czytamy w Ksiedze
Sedziow (8,23). Sa to stowa Gedeona, ktéry pokonal Madianitow,
skierowane do Izraelitéw z Sychem, upatrujgcych w Nim kandy-
data na krola, a nawet zatozyciela dynastii (por. Sdz 8,22). Odpo-
wiedZz Gedeona, odrzucajgcego proponowang mu wiladze krélew-
ska, by¢ moze trzeba widzie¢ w kontek$cie antymonarchistycz-
nych tendencji innego odtamu ludu (por. 1 Sm 8,4,20); tym nie-
mniej pozostaje ona wymowna jako wyraz tego, co myslat on sam
1 znaczna cz¢$¢ Izraelitow o wladzy krolewskiej jedynego Boga:
,Nie ja bede panowal nad wami ani tez mdj syn: Pan bedzie pa-
nowal” (Sdz 8,23).




Ta dwojaka tendencja ujawni si¢ w p6zniejszych okresach historii
Izraela, w ktorej nie brakowalo grup pragngcych ustanowienia
krolestwa w znaczeniu ziemskim i politycznym. Wiemy z Pierw-
szej Ksiegi Samuela, ze po probie podjetej przez samych synow
Gedeona (por. Sdz 9,1 nn.) starsi Izraela zwrocili si¢ do starszego
juz sedziego z zadaniem: ,,Daj nam krola, aby nami rzadzit”
(1Sm 8,6). Samuel ustanowit sedziami swoich synow, ktorzy
jednak naduzywali otrzymanej wiadzy (por. 1 Sm 8,1-3). Lecz
Samuela to zadanie dotkne¢to gleboko, poniewaz widzial w nim
przede wszystkim nastepng probg¢ pozbawienia Boga wylaczne;j
wladzy kroélewskiej nad Izraelem. Poprosit wigc Boga o rad¢ na
modlitwie. Wedlug przytoczonej Ksiggi, ,,Pan rzekt do Samuela:
«Wystuchaj glosu ludu we wszystkim, co méwi do ciebie, bo nie
ciebie odrzucaja, lecz Mnie odrzucaja jako krola nad sobg»”
(1 Sm 8,7). Prawdopodobnie bylo to kolejne zderzenie mig¢dzy
dwiema tendencjami — monarchiczng i antymonarchiczng — w
okresie formowania si¢ Izraela jako narodu zjednoczonego i
uksztattowanego rowniez politycznie. Interesujacy jest jednak
wysitek, czgsciowo udany, ktérego dokonuje Samuel juz nie jako
sedzia, lecz jako prorok, by pogodzi¢ zadanie §wieckiej monarchii
z wymaganiami absolutnej wladzy krolewskiej Boga, o czym
przynajmniej cz¢$¢ ludu zapomniata. Samuel namaszcza danych
Izraelowi kroléw na znak, ze oprocz politycznej, petnig oni funk-
cj¢ religijng. Charakterystycznym przyktadem krola godzacego te
dwa aspekty 1 role, bedzie Dawid, ktory ze wzgledu na swa wielka
osobowos¢ stanie si¢ par excellenceNamaszczonym, figurg przy-
sztego Mesjasza 1 Krola nowego ludu, Jezusa Chrystusa.

3. W tym wydarzeniu krzyzuja si¢ ze soba dwa wymiary kro-
lestwa 1 krolowania: wymiar doczesny 1 polityczny oraz wymiar
transcendentny i religijny obecny juz w Starym Testamencie. Bog
Izraela jest Krolem w sensie religijnym, réwniez kiedy rzadzacy
ludem w jego imieniu sg przywodcami politycznymi. Koncepcja
Boga jako Krola i Pana wszechrzeczy, bedacego ich Stworca, po-
jawia sie w ksiegach swigtych zarowno historycznych, jak i u pro-
rokow oraz w Psalmach. I tak, u proroka Jeremiasza Bog zostaje
wielokrotnie nazwany ,,Krolem, ktorego imie¢ jest Pan Zastepow”



(Jr 46,18; 48,15; 51,57), a wiele Psalmoéw glosi, ze ,,Pan kroluje”
(Ps 93,1; 96,10; 97,1; 99,1). To transcendentne i uniwersalne kro-
lowanie Boga znalazto swoj pierwszy wyraz w Przymierzu z lzra-
elem — prawdziwym akcie konstytutywnym wlasnej i niepowta-
rzalnej tozsamosci tego ludu, ktory Bog wybral 1 z ktorym zawart
Przymierze. Czytamy w Ksiedze Wyjscia: ,,Teraz jesli pilnie stu-
cha¢ bedziecie glosu mego i strzec mojego przymierza, bedziecie
szczegOlng moja wlasnoscig posrod wszystkich narodow, gdyz do
Mnie nalezy cata ziemia. Lecz wy bedziecie Mi krélestwem ka-
ptanow i ludem swietym” (Wj 19,5-6).

Taka przynalezno$¢ Izraela - ludu do Boga domaga si¢ postuszen-
stwa 1 mitosci w znaczeniu absolutnym: ,,Bedziesz mitowat Pana,
Boga twojego, z calego swego serca, z calej duszy swojej, ze
wszystkich swych sil” (Pwt 6,5). To pierwsze i najwigksze przy-
kazanie stanowi prawdziwa podstawe Starego Przymierza. Wraz z
tym przykazaniem zostaje okreslone przeznaczenie i powotanie
Izraela.

4, Izrael zachowuje swiadomos¢ tego faktu i przezywa swoja
relacje z Bogiem jako rodzaj poddanstwa wobec wtasnego Kroéla.
Czytamy w Psalmie 48: ,[...] gora Syjon [...] jest miastem wiel-
kiego Krola” (Ps 48,3). Kiedy Jahwe godzi si¢ na ustanowienie w
Izraelu kréla i dynastii w znaczeniu politycznym, Izrael wie, Ze
instytucja ta zachowuje charakter teokratyczny. Z natchnienia
Bozego prorok Samuel wyznacza krolem najpierw Saula (por.
1Sm 10,24), a potem Dawida (por. 1 Sm 16,12-13), od ktorego
bierze poczatek cala dynastia Dawidowa. Jak wiadomo z odno-
snych ksigg Starego Testamentu, krélowie Izraela, a potem 1 Judy,
wielokrotnie naruszali przykazania, zasady Przymierza z Bogiem.
Przeciw tym naduzyciom wystgpujg prorocy, pi¢tnujac je i napo-
minajac winnych. Historia ta jasno pokazuje, ze pomig¢dzy krole-
stwem w znaczeniu ziemskim 1 politycznym a wymogami Bozego
krélowania powstaja czesto rozbieznosci i napigcia. Jahwe do-
chowuje wierno$ci przyrzeczeniom danym Dawidowi i jego po-
tomstwu (por. 2 Sm 7,12), natomiast historia ukazuje fakty ,,spi-




skowania, aby si¢ oprze¢ panowaniu Panskiemu [sprawowanemu]
poprzez potomkoéw Dawida” (por. 2 Krn 13,8).

5. Reakcja na ten zawod, zwigzany z krolami sprawujacymi
wladze polityczng, jest nadzieja krdla mesjanskiego, idealnego
wladey, o ktorym czytamy u prorokéw, zwlaszcza u Izajasza:
,»Wielkie bedzie Jego panowanie w pokoju bez granic na tronie
Dawida i nad jego krélestwem, ktore On utwierdzi 1 umocni pra-
wem i sprawiedliwoscig, odtad i na wieki” (12 9,6). Wizje krolo-
wania tego wiladcy, ktorego okresla imionami: ,,Przedziwny Do-
radca, Bog Mocny, Odwieczny Ojciec, Ksigze Pokoju” (12 9,5),
Izajasz rysuje na ksztalt ziemskiego raju: ,,Sprawiedliwo$¢ bedzie
mu pasem na biodrach, a wierno$¢ przepasaniem ledzwi. Wtedy
wilk zamieszka wraz z barankiem, pantera z kozlgciem razem
leze¢ beda, [...] zta czyni¢ nie beda ani zgubnie dziataé [...], bo
kraj si¢ napelni znajomos$cia Pana na ksztalt wod, ktore przepet-
niajg morze” (1z 11,5-6.9). Sg to metafory, z ktorych wytania si¢
istotny element proroctw na temat krolestwa mesjanskiego —
Nowego Przymierza, w ktorym Bog zwigze si¢ z cztowiekiem dla
jego dobra i zbawienia.

6. Ta wizja krola ,,mesjanskiego” po okresie niewoli babilon-
skiej 1 wygnaniu przybiera jeszcze wyrazniej posta¢ bezposredniej
wladzy krélewskiej Boga. Aby przezwyciezy¢ wszystkie zawody,
jakie zgotowali wladcy polityczni, nadzieja Izraela zwraca si¢ do
krélestwa, w ktérym sam Bog bedzie krolowal. Krolestwo to be-
dzie uniwersalne: ,,Pan bedzie krolem nad calg ziemia. Wowczas
Pan bedzie jeden i jedno bedzie Jego imi¢” (Za 14,9). To uniwer-
salne krolowanie pozostaje jednak zwigzane z Jerozolima. 1zajasz
mowi: ,,Zakroluje Pan Zastepow na gorze Syjon 1 w Jeruzalem”
(1z 24,23). ,,Przygotuje dla wszystkich ludéw na tej gorze uczte z
thustego migsa, uczte z wybornych win” (1z 25,6). Jak widzimy, i
tu wystepuje metafora radosci z powodu wypeknienia si¢ dawnych
nadziei.




1. W miar¢ jak przyblizamy si¢ do przyjscia Chrystusa, idea
krolestwa Bozego =zyskuje ponadto wyraz eschatologiczny.
Zwlaszcza prorok Daniel, poprzez opisywane wizje akcentuje
znaczenie przysztego wieku. Czytamy w jego ksigdze: ,,Patrzylem
w nocnych widzeniach: a oto na oblokach nieba przybywa jakby
Syn Czlowieczy. Podchodzi do Przedwiecznego i wprowadzaja
Go przed Niego. Powierzono Mu panowanie, chwale i wiadze
krolewska, a stuzyly Mu wszystkie narody, ludy i jezyki. Pano-
wanie Jego jest wiecznym panowaniem, ktoére nie przeminie, a
Jego krolestwo nie ulegnie zagtadzie” (Dn 7,13-14).

Tak wigc, wedlug Daniela, owo przyszie krdlestwo jest $cisle
zwigzane z jedng Osoba, ktérag nazywa podobng do ,,Syna Czto-
wieczego”. Znajdujemy w tym zrodlo tytutu, ktéry przypisze so-
bie Jezus. Rownoczesnie Daniel pisze, ze ,,panowanie i wladze, i
wielko$¢ krolestw pod calym niebem otrzyma lud swigty Najwyz-
szego” (Dn 7,27). Stowa te przypominaja inny tekst z Ksiggi Ma-
drosci, wedhug ktorej sprawiedliwi, ,,dusze sprawiedliwych [...]
beda sadzi¢ ludy, zapanuja nad narodami, a Pan kroélowac bedzie
nad nimi na wieki” (Mdr 3,1.8).

8. Wszystkie te wizje dotycza przysziosci, odstaniajac stop-
niowo tajemnice¢, ku ktorej zmierzaja dzieje Starego Przymierza;
wydaja si¢ one juz by¢ gotowe na przyjscie Mesjasza, ktory je
wypetni. Sposrod wszystkich zagadek, marzen 1 wizji wytania si¢
coraz bardziej ,,misterium”, ku ktéremu kierujg si¢ wszystkie na-
dzieje, rowniez w mrocznych czasach porazek, a nawet niewoli i
wygnania.

W przedstawionych tekstach wzbudza zainteresowanie i podziw
fakt, ze nadzieja krdlestwa Bozego coraz bardziej si¢ krystalizuje i
oczyszcza, otwierajgc si¢ na przyjecie krélowania transcendentne-
go Boga. Wiemy, ze krolestwo to, obejmujace Mesjasza i rzesze
wierzacych w Niego, przewidziane przez prorokoéw, znajduje na
ziemi swe poczatkowe, niedoskonate urzeczywistnienie w swych
wymiarach historycznych; zmierza ono jednak do pelnego i osta-



tecznego wypelnienia si¢ w Boskiej wieczno$ci. Ku takiej osta-
tecznej peini zmierza Kosciot Nowego Przymierza. Wszyscy 1u-
dzie wezwani sa, by by¢ jego cztonkami jako dzieci Boze, dzie-
dzice krolestwa 1 wspoOtpracownicy Kosciola zalozonego przez
Chrystusa zgodnie z proroctwami i dawnymi obietnicami. Ludzie
sg wiec wezwani do uczestnictwa w tym krolestwie, ktore jest
przeznaczone dla nich, a poniekad realizuje si¢ takze przez nich.
A wigc takze przez nas. Powotanych do budowania Ciata Chry-
stusa (por. Ef 4,12). Jest to wielkie postannictwo!

(7.8.1991)



6. KROLESTWO BOZE KROLESTWEM CHRY-
STUSA

1. Czytamy w konstytucji Lumen gentium Soboru Watykan-
skiego II: ,,Wierzacych w Chrystusa [Ojciec] postanowit zgroma-
dzi¢ w Kosciele swigtym, ktory [...] przygotowany w historii na-
rodu izraelskiego i w Starym Przymierzu, [...] objawiony zostat
przez wylanie Ducha [Swietego]”[1]. Temu wtasnie przygotowa-
niu zostata poswiecona poprzednia katecheza, w ktorej powiedzie-
lismy, ze dzigki objawieniom prorokow i faktom ze swojej historii
Izrael u§wiadomit sobie coraz lepiej plan Bozy. W tej swiadomo-
$ci ksztattowalo si¢ coraz wyrazniej pojecie przysziego krolestwa
Bozego, znacznie wiekszego i powszechniejszego od wszelkich
przewidywan odnoszacych si¢ do losow dynastii Dawidowej. Dzi-
siaj przechodzimy do rozwazan nad nastgpnym faktem historycz-
nym o glebokim znaczeniu teologicznym: Jezus Chrystus rozpo-
czyna swoje mesjanskie postannictwo, zapowiadajac: ,,Czas si¢
wypelnit i bliskie jest krolestwo Boze” (Mk 1,15). Stowa te ozna-
czaja wkroczenie w ,,petni¢ czasu” (por. Ga 4,4) i przygotowu;ja
przejscie do Nowego Przymierza, opartego na tajemnicy odku-
pienczego wcielenia Syna, ktére jest Przymierzem Wiecznym. W
zyciu 1 postannictwie Jezusa Chrystusa krolestwo Boze nie tylko
»przyblizyto si¢” (Lk 10,9), ale juz jest obecne w $wiecie, juz
dziata w dziejach cztowieka. Mowi o tym sam Jezus: ,,Oto bo-
wiem krolestwo Boze posrod was jest” (Lk 17,21).

2. Na czym polega réznica jakosciowa miedzy czasem przy-
gotowania a czasem wypelnienia — miedzy Starym a Nowym
Przymierzem — moga $wiadczy¢ stowa, jakie Jezus wypowie-
dziat o swym Poprzedniku, Janie Chrzcicielu: ,,Zaprawde, powia-
dam wam: Migdzy narodzonymi z niewiast nie powstat wigkszy
od Jana Chrzciciela. Lecz najmniejszy w krolestwie niebieskim
wiegkszy jest niz on” (Mt 11,11). Znad Jordanu i ze swego wigzie-
nia, z pewnoscig bardziej niz ktokolwiek inny, nawet bardziej niz




dawni prorocy (por. Lk 7,26-27), Jan przyczynit si¢ do przygoto-
wania drog Mesjasza. ROwnoczesnie pozostaje jeszcze niejako na
progu tego krolestwa, ktore stato si¢ obecne w $wiecie wraz z
przyj$ciem Chrystusa i objawito si¢ wraz z Jego misjg mesjanska.
Tylko dzigki Chrystusowi ludzie stajg si¢ prawdziwymi ,,dzie¢mi
kroélestwa”, to znaczy nowego krolestwa, znacznie przewyzszaja-
cego to krolestwo, za naturalnych spadkobiercow ktérego uwazali
sie Zydzi (por. Mt 8,12).

3. Nowe krolestwo ma charakter duchowy. By wej$¢ do nie-
go trzeba si¢ nawroci¢ i uwierzy¢ Ewangelii. Trzeba wyzwoli€ si¢
z mocy ducha ciemnoséci, poddajac si¢ mocy Ducha Bozego, kto-
rego Chrystus przynosi ludziom. Jezus mowi: ,Jezeli Ja moca
Ducha Bozego wyrzucam zle duchy, to istotnie przyszto do was
krolestwo Boze” (Mt 12,28, por. Lk 11,20).

Duchowa i transcendentna natura tego krolestwa wyraza si¢ rOw-
niez w okresleniu, ktore spotykamy w tekstach ewangelicznych:
,.krolestwo niebieskie”. Ten pigkny obraz wskazuje poczatek i cel
krolestwa — ,,niebiosa” — 1 godnos$¢ bosko-ludzka Chrystusa, w
ktorym krolestwo Boze przez Wcielenie przyjmuje konkretng
forme¢ w historii.

4, Krolestwo Boze nalezy do porzadku transcendentnego. Nie
pochodzi z ludzkiej tylko inicjatywy. Pochodzi z planu, zamierze-
nia 1 postanowienia samego Boga. Chrystus, ktory je uobecnia 1
urzeczywistnia w $wiecie, nie jest jednym z prorokoéw postanych
przez Boga — jest Synem wspotistotnym Ojcu, a stat si¢ cztowie-
kiem przez Wcielenie. Krolestwo Boze jest wigc krolestwem Ojca
1 Jego Syna. Krolestwo Boze jest krolestwem Chrystusa. Jest kro-
lestwem niebios, ktore si¢ otwarty nad ziemia, by umozliwi¢ lu-
dziom wejscie w ten nowy $wiat duchowosci 1 wiecznosci. Jezus
mowi: ,,Wszystko przekazat Mi Ojciec moj. Nikt tez nie zna Syna,
tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten, komu Syn ze-
chce objawi¢” (Mt 11,27). ,,Podobnie jak Ojciec ma zycie w sO-
bie, tak rowniez dat Synowi: mie¢ zycie w sobie samym. Przeka-




zal Mu wladze wykonywania sadu, poniewaz jest Synem Czto-
wieczym” (J 5,26-27).

Wraz z Ojcem i Synem, réowniez Duch Swiety wlaczony jest w
dzieto realizacji krélestwa na tym §wiecie. Objawia to sam Jezus:
jezeli Syn cztowieczy ,,mocg Ducha Bozego wyrzuca zte duchy”
— to ,,istotnie przyszto do was krolestwo Boze” (por. Mt 12,28).

5. Krolestwo Boze, choc¢ realizuje si¢ i rozwija na tym §wie-
cie, odnajduje swoj ostateczny cel w ,,niebiosach”. Jest transcen-
dentne w swoich poczatkach, i rownie transcendentny jest jego
cel, ktory zostanie osiggnigty w wiecznosci pod warunkiem, ze
bedziemy wierni Chrystusowi w zyciu obecnym i az do skoncze-
nia czasow. Uswiadamia nam to Jezus, kiedy mowi, ze zgodnie z
wiadzg ,,wykonywania sgdu” (J 5,27), Syn Czlowieczy rozkaze na
koncu $wiata ,,zebra¢ wszystkie zgorszenia z Jego krolestwa”, a
wiec wszystkie nieprawosci popetnione rowniez w obrgbie krole-
stwa Chrystusa. I dodaje Jezus: ,,Wtedy sprawiedliwi jasnie¢ beda
jak stonice w krolestwie Ojca swego” (Mt 13,41.43). Wtedy urze-
czywistni si¢ w pelni 1 w sposob ostateczny ,krolestwo Ojca”,
ktéremu Syn przywroci wybranych, zbawionych przez Niego na
mocy odkupienia i dzieki dziataniu Ducha Swietego. Krolestwo
mesjanskie objawi wtedy swa identyczno$¢ z krolestwem Bozym
(por. Mt 25,24; 1 Kor 15,24).

Mozna wigc mowi¢ o historycznym cyklu krélestwa Chrystusa,
Stowa Wcielonego, lecz alfa i omegg tego krolestwa, niejako
ttem, w ktérym si¢ ono rozpoczyna, Zyje, rozwija 1 0siaga swa
pehnie, jest mysterium Trinitatis. Powiedzieli$my juz i bedziemy
jeszcze o tym mowi¢ w swoim czasie, zZe z tej tajemnicy wywodzi
si¢ mysterium Ecclesiae.

6. Punktem wigzacym obie tajemnice jest Chrystus, ktory juz
w Starym Przymierzu byt zapowiedziany i1 oczekiwany jako Krol -
Mesjasz, z ktorym bylo utozsamiane krolestwo Boze. W Nowym
Przymierzu Chrystus utozsamia krolestwo Boze ze swoja Osobg 1



swoim postannictwem. Istotnie, nie tylko glosi, ze wraz z Jego
przyj$ciem krolestwo Boze jest obecne w $wiecie, lecz uczy o
»opuszczeniu dla krolestwa Bozego” tego wszystkiego, co czto-
wiekowi najblizsze (por. Lk 18,29-30), a kiedy indziej stwierdza,
ze chodzi o opuszczenie tego ,,dla Jego imienia” (por. Mt 19,29),
albo tez ,,z powodu Mnie i z powodu Ewangelii” (Mk 10,29).

Krolestwo Boze jest wiec krolestwem Chrystusa. Ono jest w Nim,
w Nim si¢ urzeczywistnia. On tez przekazuje je apostotom, a
przez nich wszystkim, ktorzy w Niego wierzg: ,,Ja przekazuje
wam krolestwo, jak Mnie przekazal moj Ojciec” (Lk 22,29). W
krolestwie tym Chrystus wypelnia swoja obecnos$cia caly $wiat,
jest obecny w dziejach ludzi jako nowe zycie, majagce w Nim swo-
je zrodto i przekazywane wierzacym w mocy Ducha Swictego -
Pocieszyciela, ktéorego On  postat (por. J1,16;7,38-
39; 15,26; 16,7).

7. Kroélestwo mesjanskie, urzeczywistniane przez Chrystusa
w $wiecie, objawia si¢ 1 ostatecznie okre§la swoje znaczenie w
kontekscie meki 1 $mierci krzyzowej. Juz przy wjezdzie do Jero-
zolimy nastepuje przewidywany przez Chrystusa fakt, ktory Ma-
teusz przedstawia jako spelnienie si¢ przepowiedni prorockiej
Zachariasza o ,,krolu jadgcym na osiotku, na o$latku, Zrebigciu
oslicy” (Za 9,9; Mt 21,5). W zamysle proroka, w zamiarze Jezusa
i zgodnie z interpretacja ewangelisty osiotek symbolizowat tagod-
no$¢ 1 pokore. Jezus byt cichym 1 pokornym krélem wjezdzaja-
cym do miasta dawidowego, gdzie poprzez swoja ofiar¢ miat
urzeczywistni¢ proroctwa o prawdziwej krolewskiej wladzy me-
sjanskiej.

Ta wladza krolewska staje si¢ wyrazista przed trybunatem Pitata.
Oskarzono tam Jezusa, ze ,,odwodzi od ptacenia podatkow Ceza-
rowi, i ze siebie podaje za Mesjasza - Krola” (Lk 23,2). Stad tez
Pifat pyta Oskarzonego, czy jest krélem. Oto odpowiedZ Chrystu-
sa: ,,Krolestwo moje nie jest z tego swiata. Gdyby krolestwo moje
byto z tego $wiata, studzy moi biliby si¢, abym nie zostat wydany
Zydom. Teraz za$ krolestwo moje nie jest stad”. Jak opisuje




ewangelista, ,,Pitat zatem powiedzial do Niego: «A wigc jestes$
krolem?» Odpowiedziat Jezus: «Tak, jestem krolem. Ja si¢ na to
narodzitem i na to przyszedlem na $wiat, aby da¢ §wiadectwo

prawdzie. Kazdy, kto jest z prawdy, stucha mojego glosu»”
(J 18,36-37).

8. Oswiadczenie to wienczy stare proroctwo, obecne w histo-
rii Izraela, ktére w Chrystusie dopetnito si¢ i objawito. Stowa Je-
zusa pozwalajg nam dostrzec promien §wiatla, rozjasniajagcy mro-
ki tajemnicy zamknietej w tych trzech pojeciach: krolestwo Boze,
krolestwo mesjanskie, lud Bozy zgromadzony w Kosciele. W
promieniach tego prorockiego i1 mesjanskiego §wiatta mozemy
lepiej pojmowac i powtarzac, jasniej rozumiejac jej stowa, modli-
twe, ktorej nauczyl nas Jezus: ,PrzyjdZz krolestwo Twoje”
(Mt 6,10). Jest to krolestwo Ojca, ktore przyszto na §wiat wraz z
Chrystusem. Jest to krélestwo mesjanskie, ktore dzigki Duchowi
Swietemu rozwija si¢ w cztowieku i w $wiecie, by osiagnaé¢ swa
pelni¢ w Ojcu, w chwale niebieskie;.

(4.9.1991)



7. JEZUS CHRYSTUS — ZALOZYCIEL KO-
SCIOLA

1. Poczety 1 pomyslany w odwiecznym planie Ojca jako kro-
lestwo Boga i Jego Syna, Stowa Wcielonego, Jezusa Chrystusa,
Kosciot — urzeczywistnia si¢ w $wiecie jako fakt historyczny.
Niewatpliwie jest on przenikniety tajemnicg, cuda towarzyszg mu
u jego poczatkdw i — mozna powiedzie¢ — podczas catych jego
dziejow, a jednak jest jednym z faktow namacalnych, do$wiad-
czalnych, mozliwych do udowodnienia.

W tym aspekcie poczatkiem Kosciota jest grupa dwunastu
uczniow, ktorych Jezus wybiera sposrdd rzeszy idacych za Nim
(por.Mk 3,13-19; J 6,70; Dz 1,2) i ktorzy zostaja nazwani aposto-
fami (por.Mt 10,1-5; Lk 6,13). Jezus ich powotuje, w sposdb
szczegolny formuje i w koncu posyla w $wiat jako §wiadkow i
glosicieli swego postannictwa, swojej meki, $§mierci i zmar-
twychwstania. W ten sposob staja si¢ oni zalozycielami Ko$ciota
jako krolestwa Bozego, majacego jednak zawsze swoj fundament
(por. 1 Kor 3,11; Ef 2,20) w Nim — w Chrystusie.

Po Wniebowstgpieniu grupa uczniéw gromadzi si¢ wokot aposto-
16w i Maryi w oczekiwaniu na Ducha Swigtego, obiecanego przez
Jezusa. Gdy podczas spozywania wspolnego positku Jezus powie-
dzial im raz jeszcze o ,,obietnicy Ojca”, odnoszacej si¢ do ,,chrztu
w Duchu Swietym” (Dz 1,4-5), zapytali oni zmartwychwstatego
Mistrza: ,,Panie, czy w tym czasie przywrdcisz krolestwo Izrae-
la?” (Dz 1,6). Oczywiscie, oddzialywaly jeszcze na ich psychike
nadzieje zwigzane z krélestwem mesjanskim, ktore by polegato na
oczekiwanym przez Izrael przywroceniu krolestwa Dawidowego
w sferze doczesnej (por.Mk 11,10; L.k 1,32-33). Jezus rozwiat te
ich oczekiwania 1 ponownie potwierdzit obietnice: ,,Gdy Duch
Swiety zstapi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi




swiadkami w Jerozolimie i w catej Judei, i w Samarii, 1 az po
krance ziemi” (Dz 1,8).

2. W dniu Pigédziesiatnicy, ktéra z pierwszego $wigta zZniw
(por.Wj 23,16) stata si¢ dla Izraela rowniez $wietem odnowienia
Przymierza (por. 2 Krn 15,10-13), wypelnia si¢ w znany nam spO-
sob obietnica Chrystusa. Pod wptywem Ducha Swietego grupa
Apostotéw 1 ucznidw umacnia si¢, a wokot nich skupiajg si¢
pierwsi nawrdceni przez nauczanie Apostotow, a zwlaszcza Pio-
tra. W ten sposob zaczyna wzrasta¢ pierwotna wspoélnota chrzesci-
janska (Dz 2,41) i powstaje Kosciot jerozolimski (Dz 2,42-47),
ktory w niedtugim czasie powigksza si¢ i rozszerza na inne mia-
sta, regiony, narody — az po Rzym! — zar6wno na mocy wtasne-
go, wewnetrznego dynamizmu, przekazanego mu przez Ducha
Swietego, jak réwniez na skutek okolicznosci zmuszajacych
chrzescijan do ucieczki z Jerozolimy i Judei, i do rozproszenia si¢
po réznych miejscowosciach, a takze dzigki zaangazowaniu, z
jakim zwlaszcza apostolowie pragneli wypetni¢ polecenie Chry-
stusa, odnoszace si¢ do powszechnej ewangelizacji.

Taki jest poczatek historyczny, opisany przez Lukasza w Dziejach
Apostolskich 1 potwierdzony przez inne teksty chrzescijanskie i
niechrzescijanskie, ktore dokumentujg rozszerzenie si¢ chrzesci-
janstwa oraz istnienie réznych Kosciotow w catym basenie Morza
Srédziemnego i poza jego obszarem w ostatnich dziesigcioleciach
pierwszego wieku.

3. W aspekcie historycznym tego faktu kryje si¢ element ta-
jemnicy Kosciota, o ktérym méwi nam Sobor Watykanski II: ,,ze-
by wypehi¢ wole Ojca, Chrystus zapoczatkowal krélestwo nie-
bieskie na ziemi i objawil nam tajemnice Ojca, a postuszenstwem
swoim dokonat odkupienia. Kosciol, czyli Krolestwo Chrystuso-
we juz teraz obecne w tajemnicy, dzigki mocy Bozej rosnie w
sposob widzialny w $wiecie”[1]. Przytoczone stowa zawierajg w
sobie synteze poprzedniej katechezy o zapoczatkowaniu krélestwa
Bozego na ziemi w Chrystusie 1 przez Chrystusa, a rownoczesnie



wskazujg na Koscidt, ktory Chrystus powotuje do istnienia, aby w
nim i przez niego trwato i rozwijalo si¢ to krolestwo w ciggu dzie-
jow czlowieka na ziemi.

Jezus Chrystus, ktory od poczatku swojej mesjanskiej misji glosit
nawrocenie 1 wzywat do wiary: ,,Nawracajcie si¢ 1 wierzcie w
Ewangeli¢!” (Mk 1,15), powierzyt apostotom i Kosciotowi zada-
nie gromadzenia ludzi w jednos$ci tej wiary, zapraszajac ich do
przystapienia do zalozonej przez Niego wspdlnoty wiary.

4, Ta wspolnota wiary jest zarazem wspolnotg zbawienia.
Jezus wielokrotnie powtarzat: ,,Syn Cztowieczy przyszedl szukaé
1 zbawiac¢ to, co zgingto” (Lk 19,10). Wiedziat i glosit od poczat-
ku, ze Jego misja bylo ,,nies¢ dobra nowing ubogim, wigZniom
glosi¢ wolno$é, a niewidomym przejrzenie” (por. Lk 4,18). Wie-
dziat 1 glosit od poczatku, ze zostat postany przez Ojca jako Zba-
wiciel (por. J 3,17; 12,47). Stad tez Jego szczegdlna troska o ubo-
gich i grzesznych.

W konsekwencji Ko$ciot miat powstaé i rozwijac si¢ jako wspol-
nota zbawienia. Podkresla to Sobor Watykanski II w Dekrecie Ad
gentes: ,,To za$, co Pan raz ogtosit albo co raz w Nim dokonato
si¢ dla zbawienia rodzaju ludzkiego, nalezy obwieszczac i1 rozpo-
wszechnia¢ az po krance ziemi, rozpoczynajac od Jerozolimy, tak
zeby to, co raz dopelnione zostato dla zbawienia wszystkich, z
biegiem czaséw osiggneto we wszystkich swoj skutek”[2]. W tym
przekonaniu, ktorg wyraza przez Ewangeli¢ 1 Dzieje Apostolskie,
ze nalezy szerzy¢ zbawienie, ma swoje Zrodlo misja oraz misje
Kosciota na catym $wiecie.

5. Dzieje Apostolskie pos§wiadczaja, ze w pierwotnym Ko-
sciele — we wspolnocie jerozolimskiej — kwitto zycie modlitwy
oraz ze chrze$cijanie gromadzili si¢ ,,na famaniu chleba” (Dz 2,42
nn.): wyrazenie to w jezyku chrzescijan odpowiadato pierwotnej
formie sprawowania Eucharystii  (por. 1 Kor 10,16; 11,24;
1k 22,19; itd.).




Istotnie, Chrystus pragnat, by Jego Kosciot byt wspolnota kultu
Boga w Duchu i prawdzie. Takie bylo nowe znaczenie kultu, kto-
rego On nauczal: ,,Nadchodzi jednak godzina, owszem juz jest,
kiedy to prawdziwi czciciele beda oddawac czes¢ Ojcu w Duchu i
prawdzie, a takich to czcicieli chce mie¢ Ojciec” (J 4,23). Tak
méwi Jezus w rozmowie z Samarytanka. Ow kult w duchu i
prawdzie nie wyklucza momentu widzialnego, nie wyklucza zna-
kow 1 rytdw liturgicznych, na ktore pierwsi chrzescijanie groma-
dzili si¢ zarowno w $wigtyni (por. Dz 2, 46), jak i po domach (por.
Dz 2,46; 12,12). Chrystus w rozmowie z Nikodemem nawigzatl do
rytu chrzcielnego: ,,Zaprawde, zaprawdg, powiadam ci, jesli si¢
kto$ nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wej$¢ do krolestwa
Bozego” (J 3,5). Byl to pierwszy sakrament nowej wspolnoty.
Dokonuje sie¢ w nim odrodzenie z Ducha Swictego i wejécie do
krolestwa Bozego, a znakiem tego jest widzialny obrzed zwigzany
z woda.

6. Szczytowym momentem nowego kultu — kultu w duchu i
prawdzie — jest Eucharystia. Ustanowienie Eucharystii jest punk-
tem kluczowym w powstaniu Kosciota. Nawigzujac do uczty pas-
chalnej Izraela, Chrystus ustanowit Eucharysti¢ jako uczte, pod-
czas ktorej daje siebie pod postacig pokarmu i napoju — chleba i
wina — aby w tym znaku podzieli¢ si¢ z uczestnikami swoim
Bozym zyciem, zyciem wiecznym. Sw. Pawel dobrze wyraza
eklezjalny aspekt uczestnictwa w Eucharystii, gdy pisze do Ko-
ryntian: ,,Chleb, ktory tamiemy, czyz nie jest udziatem w Ciele
Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzy-
my jedno Cialo. Wszyscy, bowiem bierzemy z tego samego chle-
ba” (1 Kor 10,16-17).

Od samego poczatku Kosciot zrozumial, Zze ustanowienie sakra-
mentu podczas Ostatniej Wieczerzy oznaczato wprowadzenie
chrzescijan w samo serce krolestwa Bozego, ktore Chrystus zapo-
czatkowal 1 ugruntowat w dziejach cztowieka swym odkupien-
czym Wcieleniem. Chrzescijanie wiedzieli do poczatku, ze to kro-
lestwo trwa w Kosciele w sposob szczegdlny poprzez Eucharystig.



Eucharystia — jako sakrament Kos$ciota — byla i jest szczyto-
wym wyrazem tego kultu w duchu i prawdzie, o ktérym Jezus
moéwil w rozmowie z Samarytanka. Réwnoczes$nie Eucharystia -
Sakrament byta 1 jest obrzedem ustanowionym przez Jezusa, aby
byt sprawowany przez Koscidét. Powiedzial bowiem podczas
Ostatniej Wieczerzy: ,,To czyncie na moja pamiatke!” (Lk 22,19;
por. 1 Kor 11,24-25). Sa to stowa wypowiedziane w przeddzien
meki 1 $mierci na krzyzu, w kontek§cie mowy, ktorg Jezus skie-
rowal do apostoldw, by pouczy¢ ich i przygotowaé do swej ofiary.
Oni tak owe stowa zrozumieli. Z nich wywodzi si¢ bgdaca dzie-
tem Kosciota nauka i praktyka Eucharystii jako bezkrwawe od-
nowienie ofiary krzyzowej. Ten podstawowy aspekt sakramentu
Eucharystii wyrazil $w. Tomasz z Akwinu w stawnej antyfonie:O
sacrum Convivium, in quo Christus sumitur, recolitur memoria
passionis eius; dodajac roéwniez to, czego Eucharystia dokonuje w
uczestnikach uczty, zgodnie z zapowiedzig Jezusa dotyczaca zycia
wiecznego: mens impletur gratia, et futurae gloriae nobis pignus
datur.

7. Nauke Kosciota na ten temat Sobor Watykanski II stresz-
cza w nastepujacych stowach: ,,Ilekro¢ na oltarzu sprawowana jest
ofiara krzyzowa, w ktorej «na Pasche nasza ofiarowany zostat
Chrystus» (1 Kor 5,7), dokonuje si¢ dzielo naszego odkupienia.
Rownoczesnie w sakramencie chleba eucharystycznego uprzy-
tamnia si¢ 1 dokonuje jedno$¢ wiernych, ktorzy stanowig jedno
cialo w Chrystusie (por.1 Kor 10,17)”[3].

Wedtug Soboru, Ostatnia Wieczerza jest momentem, w ktorym
Chrystus, antycypujac krzyzowa Smier¢ 1 zmartwychwstanie, daje
poczatek Kosciolowi: Kos$cidt zrodzony jest wraz z Eucharystia,
jako powotany ,,do tego zjednoczenia z Chrystusem, ktory jest
Swiattoscig $§wiata 1 od ktérego pochodzimy, dzigki ktéremu zy-
jemy, do ktorego zdgzamy”’[4]. Chrystus ustanowit Kosciot przede
wszystkim poprzez swoja odkupiencza ofiare. W ofierze tej urze-
czywistnia w pelni wypowiedziane pewnego dnia stowa: ,,Syn
Cztowieczy nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i daé
swoje zycie na okup za wielu” (Mk 10,45; Mt 20,28). Urzeczy-




wistnia odwieczny zamiar Ojca, wedlug ktorego Chrystus ,,mial
umrze¢ [...], by rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno”
(J11,51-52). On tez, Chrystus, w swej krzyzowej ofierze jest
osrodkiem jednosci Kosciota, tak jak zapowiedziat: ,,A Ja, gdy
zostan¢ nad ziemi¢ wywyzszony, przyciagng wszystkich do sie-
bie” (J 12,32). Chrystus w ofierze krzyzowej odnawianej na otta-
rzu pozostaje trwalym osrodkiem, w ktorym rodzi si¢ Kosciot i do
ktorego ludzie sg powolywani, aby uczestniczyé w Jego zyciu
wiecznym i by w ten sposdb dostapi¢ pewnego dnia uczestnictwa
w Jego wiecznej chwale. Et futurae gloriae nobis pignus datur.

(11.9.1991)



8. ZNACZENIE KROLESTWA BOZEGO W
PRZYPOWIESCIACH EWANGELICZNYCH

1. W tekstach ewangelicznych znajdujemy zapis nauczania
Jezusa o krolestwie Bozym w relacji do Kosciota. Znajdujemy w
nich takze zapis tego, jak glosili to krolestwo apostolowie oraz jak
bylo ono pojmowane i1 przyjmowane od poczatkow Kosciota.
Mowi Sobor Watykanski 1I: ,, Tajemnica Kosciota §wigtego ujaw-
nia si¢ w jego zatozeniu. Pan Jezus bowiem zapoczatkowat Ko-
$ciot swoj gloszac radosng nowine, a mianowicie nadejscie krole-
stwva Bozego. [...] Krolestwo to zajasnialo ludziom w stowie,
czynach i w obecnosci Chrystusa”[1]. Byta o tym juz mowa w
poprzednich katechezach, zwlaszcza w ostatniej. Dzi§ chcieliby-
$my zwroci¢ przede wszystkim uwage na Jezusowe nauczanie o
krolestwie Bozym w przypowiesciach, zwlaszcza tych, ktore w
sposob szczegdlny ukazuja znaczenie krolestwa Bozego 1 jego
istotng wartos¢.

2. Mowi Jezus: ,,Krélestwo niebieskie jest podobne do krola,
ktory wyprawit uczte swemu synowi” (Mt 22,2). Przypowies¢ o
uczcie weselnej ukazuje krolestwo Boze jako krolewska — a wige
suwerenng — inicjatywe Boga samego. Rownoczesnie zas mowi
ona o milos$ci, i to mitosci oblubienczej: syn, ktéremu ojciec urza-
dza uczte weselna, jest oblubiencem.

A cho¢ oblubienica nie jest w tej przypowiesci nazwana po imie-
niu, okolicznosci wskazuja na jej obecnos¢, i na to, kim ona jest.
Staje si¢ to jasne w innych tekstach Nowego Testamentu, utozsa-
miajacych Kosciél z Oblubienica (J 3,29; Ap 21,9; 2 Kor 11,2;
Ef 5,23-27.29).

3. Natomiast tres¢ przypowiesci wyraznie wskazuje na Oblu-
bienca, ktorym jest Chrystus i ktory urzeczywistnia Przymierze



Ojca z ludzkos$cia. Jest to Przymierze mitosci, a samo kroélestwo
jawi si¢ jako komunia (wspolnota mitosci), ktérg Syn wypetnia z
woli Ojca. Wyrazem tej komunii jest ,,uczta”. W kontekscie eko-
nomii zbawienia opisanej w Ewangelii, nie trudno jest odkry¢ w
tej uczcie weselnej odniesienie do Eucharystii: sakramentu nowe-
go 1 wiecznego Przymierza, sakramentu oblubienczych zaslubin
Chrystusa z ludzko$cig w Kosciele.

4, Chociaz Kosciot jako Oblubienica nie jest w przypowiesci
nazwany, w jej kontek$cie znajdujemy inne elementy, ktére przy-
pominaja to, co Ewangelia méwi nam o Kosciele jako krolestwie
Bozym. Na przyktad uniwersalno§¢ Bozego zaproszenia: krol
,rzekt swoim shugom: «Zaproscie na uczte wszystkich, ktorych
spotkacie»” (Mt 22,8-9).

Zaproszeni na uczt¢ weselng Syna sa naprzod poszczegdlni go-
$cie, goscie wybrani zgodnie z tradycja Starego Przymierza. Lecz
odmawiajg oni przybycia na uczt¢ Nowego Przymierza, thumaczac
si¢ r6znymi przeszkodami. Wowczas Jezus moéwi ustami krola,
gospodarza domu: ,,Wielu jest powotanych, lecz mato wybra-
nych” (Mt 22,14). Zaproszenie zostaje zatem skierowane do wielu
innych, ktorzy wypetniaja sal¢ przeznaczonga na ucztg. Jeden
szczegoOt zwraca uwage 1 kaze si¢ zastanowi¢ nad wypowiedzia-
nym przez Jezusa ostrzezeniem: ,,Lecz powiadam wam: Wielu
przyjdzie ze Wschodu i1 Zachodu i zasigdg do stolu z Abrahamem,
Izaakiem i1 Jakubem w krolestwie niebieskim. A synowie krole-
stwa zostang wyrzuceni na zewnatrz” (Mt 8,11-12). Wida¢ jasno,
1z zaproszenie staje si¢ uniwersalne: Nowe Przymierze w swoim
Synu Bog pragnie zawrze¢ nie z jednym ludem wybranym, ale z
catg ludzkoscia.

5. Dalszy ciag przypowiesci wskazuje na to, ze uczestnictwo
w uczcie weselnej zwigzane jest z pewnymi istotnymi warunkami.
Nie wystarczy wstgpi¢ do Kosciota, by uzyskaé pewnos¢ zbawie-
nia wiecznego: ,,Przyjacielu, jakze tu wszedte$ nie majac stroju
weselnego?” (Mt 22,12) — pyta krol jednego z zaproszonych.




Wydaje si¢, ze w tym punkcie przypowie$¢ odchodzi od sprawy
historycznego odrzucenia wyboru przez lud lIzraela, by skoncen-
trowac si¢ na indywidualnym postgpowaniu tych, ktérzy zostali
wezwani 1 na sadzie, ktorzy zostanie o nich wypowiedziany, lecz
nie uscisla znaczenia owego ,,stroju”. Mozna jednak powiedziec,
ze wyjasnienie znajduje si¢ w catoksztatcie Chrystusowego nau-
czania. Ewangelia, w szczeg6lnosci Kazanie na Gorze, méwi o
przykazaniu mitos$ci, ktore jest zasada zycia Bozego 1 doskonato-
$ci na wzor Ojca: ,,Badzcie [...] doskonali, jak doskonaty jest Oj-
ciec wasz niebieski” (Mt 5,48). Chodzi o to ,,przykazanie nowe”,
ktorego uczyt Jezus: ,,Milujcie si¢ wzajemnie, tak jak Ja was umi-
towatem” (J 13,34). Mozna wysnu¢ wniosek, iz ,,stroj weselny”
jako warunek uczestnictwa w uczcie, to wlasnie owa mitos¢.

Potwierdza to inna wielka przypowies¢, odnoszaca si¢ do Sadu
Ostatecznego, a zatem eschatologiczna. Tylko ci, ktorzy wypet-
niajg przykazanie mitosci poprzez uczynki mitosierdzia co do
duszy i co do ciata wobec blizniego, moga wzig¢ udzial w uczcie
krolestwa Bozego: ,,Pojdzcie, blogostawieni Ojca mojego, wezcie
w posiadanie krélestwo, przygotowane wam od zatozenia $wiata!”
(Mt 25,34).

6. Inna jeszcze przypowie$¢ pomaga nam zrozumiec, ze ni-
gdy nie jest za p6zno na przystapienie do Kosciota. Zaproszenie
Boze moze by¢ skierowane do cztowieka az do ostatniego mo-
mentu zycia. Jest to znana przypowie$¢ o pracujacych w winnicy:
,,Krolestwo niebieskie podobne jest do gospodarza, ktoéry wyszedt
wczesnym rankiem, aby naja¢ robotnikow do swojej winnicy”
(Mt 20,11). Wychodzit potem jeszcze kilkakrotnie o réznych po-
rach dnia, az do ostatniej godziny. Wszyscy otrzymali zaptate,
poprzez ktéra — oprécz sprawiedliwego wynagrodzenia za prace
— gospodarz chcial okaza¢ swoja szczodra mitos¢.

Przychodzi na mys$l w zwigzku z tym przejmujacy epizod, przeka-
zany przez ewangeliste Lukasza, o ,,dobrym lotrze” ukrzyzowa-
nym na Golgocie obok Jezusa. Zaproszenie objawito mu si¢ jako
mitosciwa inicjatywa Boga, gdy prawie juz konajgc mowit: ,,Jezu,



wspomnij na mnie, gdy przyjdziesz do swego krolestwa”. Usty-
szal z ust skazanego na $mier¢ krzyzowa Odkupiciela - Oblubien-
ca: ,,Zaprawde, powiadam ci: Dzi§ ze Mng bedziesz w raju”
(Lk 23,42-43).

7. Przytoczmy jeszcze jedna przypowies¢ Jezusa: ,,Krolestwo
niebieskie podobne jest do skarbu ukrytego w roli. Znalazt go
pewien czlowiek i ukryl ponownie. Z radoscig poszedt, sprzedat
wszystko, co miat i kupit te role” (Mt 13,44). Podobnie tez kupiec
poszukujacy pieknych peret — ,,gdy znalazt jedng drogocenng
perte [...], sprzedatl wszystko, co miat, i kupit j3” (Mt 13,45).
Przypowies¢ ta uczy wezwanych wielkiej prawdy: aby by¢ god-
nym zaproszenia na uczte¢ krolewska Oblubienca, trzeba okazaé
zrozumienie najwyzszej wartosci, o ktora tutaj chodzi. Stad tez
gotowo$¢ poswigcenia wszystkiego dla krolestwa niebieskiego,
ktére ma warto$¢ wigksza niz wszystko inne. Nie doréwnuje mu
zadna cena dobr doczesnych. Wszystko mozna porzucié i nic nie
straci¢, jesli tylko wezmie si¢ udziat w uczcie Chrystusa - Oblu-
bienca.

Dystans wobec dobr 1 ubdstwo jest istotnym warunkiem wskaza-
nym nam obok innych przez Jezusa, czy to gdy nazywa btogosta-
wionymi ,,ubogich duchem” 1 ,,cichych” oraz tych, ktérzy ,,cierpig
przesladowanie dla sprawiedliwo$ci”, poniewaz ,,do nich wszyst-
kich nalezy krolestwo niebieskie” (por. Mt 5,3.10); czy tez, gdy
jako ,,najwigkszego w krolestwie” wskazuje dziecko: ,,Jesli si¢ nie
odmienicie i nie staniecie jak dzieci, nie wejdziecie do krolestwa
niebieskiego. Kto si¢ wigc unizy jak to dziecko, ten jest najwiek-
szy w krolestwie niebieskim” (Mt 18,2-4).

8. Na zakonczenie mozemy stwierdzi¢ wraz z Soborem Wa-
tykanskim II, ze w stowach 1 czynach Chrystusa, zwtaszcza w
nauczaniu przez przypowiesci «zajasniato ludziom kroélestwo Bo-
zen[2]. Gloszac nadejscie tego krolestwa, Chrystus zatozyt swoj
Kosciot 1 ujawnit to, co jest jego wewnetrzng Boza tajemnica[3].
(18.9.1991)



9. WZROST KROLESTWA BOZEGO

1. Jak powiedzieliSmy w poprzedniej katechezie, nie sposdb
zrozumie¢ powstania Kosciota nie uwzgledniajac tego wszystkie-
go, czego Jezus nauczal i czego dokonal (por. Dz 1,1). | temu
wlasnie tematowi poswigcone jest podstawowe nauczanie zawarte
w przypowiesciach o krolestwie Bozym, ktore skierowal On do
swoich uczniow 1 pozostawil nam wszystkim. Posréd nich szcze-
gblne znaczenie maja przypowiesci opisujace i pozwalajace nam
odkry¢ charakter historycznego i duchowego rozwoju Kosciota,
zgodnie z planem jego Zatozyciela.

2. Mowi Jezus: ,,Z krolestwem Bozym dzieje si¢ tak, jak
gdyby kto$ nasienie wrzucil w ziemi¢. Czy $pi, czy czuwa, we
dnie i w nocy, nasienie kietkuje i ro$nie, on sam nie wie jak. Zie-
mia sama z siebie wydaje plon, najpierw zdzbto, potem klos, a
potem pelne ziarno w klosie. A gdy stan zboza na to pozwala,
zaraz zapuszcza sierp, bo pora juz na zniwo” (Mk 4,26-29). Kro-
lestwo Boze ro$nie tu, na ziemi, w dziejach ludzkos$ci, mocg po-
czatku, ktérym bylo zatozenie przez Boga, oraz moca tajemnicze-
go dziatlania Boga samego, wspierajagcego nadal Koscidt poprzez
wieki. W dzialaniu Bozym zwigzanym z krélestwem obecny jest
rowniez sierp ofiary: rozwdj krolestwa nie urzeczywistnia si¢ bez
cierpienia. Taki sens ma przytoczona przypowies¢ z Ewangelii
Marka.

3. Podobna mysl odnajdujemy w innych przypowiesciach,
zwlaszcza z zapisu Mateuszowego (13,3-50).

,Krolestwo niebieskie — czytamy w tej Ewangelii — podobne
jest do ziarnka gorczycy, ktore kto§ wzigt 1 posial na swej roli.
Jest ono najmniejsze ze wszystkich nasion, lecz gdy wyrosnie, jest
wieksze od innych jarzyn 1 staje si¢ drzewem, tak ze ptaki przyla-
tuja z powietrza i gniezdzg si¢ na jego gateziach” (Mt 13,31-32).




Przypowies¢ wskazuje na ,,rozrost” krdlestwa w znaczeniu ,,eks-
tensywnym”.

Inna natomiast przypowie$¢ ukazuje jego wzrost w znaczeniu
Lintensywnym” lub jako$ciowym, poréwnujac je ,,do zaczynu,
ktory pewna kobieta wzigta i wlozyta w trzy miary maki, az si¢
wszystko zakwasito” (Mt 13,33).

4, Przypowies¢ o siewcy 1 siejbie ukazuje wzrost krolestwa
Bozego jako owoc dziatania Siewcy, ktore wydaje plon w zalez-
nosci od rodzaju gleby i warunkéw klimatycznych: ,,Jedno sto-
krotny, drugie sze$c¢dziesieciokrotny, a inne trzydziestokrotny”
(Mt 13,8). Gleba oznacza wewngtrzng dyspozycje ludzi. Wzrost
krolestwa Bozego uzalezniony jest wigc — wedlug Jezusa —
réwniez od czlowieka. Czlowiek, wolna wola ludzka, jest odpo-
wiedzialna za ten wzrost. Stad tez Jezus poleca wszystkim modli¢
si¢: ,,przyjdz krolestwo Twoje” (por. Mt 6,10; L.k 11,2) — a jest to
jedna z pierwszych prosb modlitwy Panskie;.

5. Jedna z opowiedzianych przez Jezusa przypowiesci o
wzroscie krolestwa Bozego na ziemi pozwala nam odkry¢ z wiel-
kim realizmem, Ze jest ono uwiktane w walke, jaka prowadzi
przeciw niemu ,,nieprzyjaciel”, ktory «sieje chwast migdzy psze-
nice». Mowi Jezus, ze kiedy ,,zboze wyrosto 1 wypuscito ktosy,
wtedy pojawil si¢ chwast”. Studzy gospodarza chcieli go wyrwac,
lecz gospodarz nie pozwala im na to, ,,byscie [...] nie wyrwali
razem z nim 1 pszenicy. Pozwolcie obojgu r6s$¢ az do zniwa; a w
czasie zniwa powiem zencom: Zbierzcie naprzod chwast i po-
wigzcie go w snopki na spalenie; pszenice za$ zwiezcie do mego
spichlerza” (Mt 13,24-30). Przypowies¢ ta wyjasnia wspotistnie-
nie 1 niejednokrotnie splatanie si¢ dobra i zta w $wiecie, w naszym
zyciu, w samej historii Ko$ciota. Jezus uczy nas patrze¢ na §wiat z
chrzescijanskim realizmem 1 podchodzi¢ do kazdego problemu
przestrzegajac przyjetych zasad, ale rowniez w sposob roztropny i
cierpliwy. Zaklada to transcendentng wizj¢ historii, w ktorej
oczywiste jest, ze wszystko nalezy do Boga, a kazdy ostateczny




rezultat jest dzietem Jego Opatrznosci. Nie ukrywa si¢ jednak
ostatecznego losu — w wymiarze eschatologicznym — dobrych i
ztych ludzi. Symbolizuje go ztozenie pszenicy do spichlerza oraz
spalenie chwastu.

6. Odpowiadajac na pytania uczniéw, Jezus wyjasnia przy-
powies¢ o siewcy (por. Mt 13,36-43). Z Jego stow wylania si¢
zaréwno doczesny, jak i eschatologiczny wymiar krolestwa Boze-

go.

Chrystus méwi do ucznidw: ,,Wam dana jest tajemnica krdlestwa
Bozego” (Mk 4,11). Naucza o tej tajemnicy, a jednoczes$nie swo-
imi stowami i tym, ,,czego dokonal” przekazuje im krolestwo, tak
jak Jemu (Synowi) przekazat je Ojciec (por. Lk 22,29). Nauczanie
to trwa réwniez po Jego zmartwychwstaniu. Czytamy bowiem w
Dziejach Apostolskich, ze ,,ukazywat si¢ im przez czterdziesci dni
1 mowit o kroélestwie Bozym™ (por. Dz 1,3) az do dnia, kiedy ,,z0-
stal wziety do nieba i zasiadt po prawicy Boga” (Mk 16,19). Byly
to ostatnie pouczenia i dyspozycje przekazane apostolom, doty-
czace ich dziatalnosci po wniebowstgpieniu i zestaniu Ducha
Swietego, ktorej celem bylo konkretnie zainicjowaé krolestwo
Boze poprzez powstanie Kosciota.

7. Rowniez stowa wypowiedziane do Piotra w Cezarei Fili-
powej wpisuja si¢ w cale nauczanie o krélestwie. Jezus mowi bo-
wiem: ,,Tobie dam klucze krolestwa niebieskiego” (Mt 16,19),
nazwawszy go uprzednio skala, na ktérej zbuduje swoj Kosciot
niepokonalny dla ,,bram piekielnych” (por. Mt 16,18). Obietnica
ta zostata wyrazona wtedy w czasie przysztym: ,,zbuduj¢”, ponie-
waz definitywne zbudowanie krolestwa Bozego w tym S$wiecie
miato si¢ dokonaé¢ przez ofiar¢ krzyza i zwyciestwo zmartwych-
wstania. Dopiero wtedy Piotr 1 pozostali apostotowie uzyskuja
zywa $wiadomos$¢ swego powotlania, by ,,oglasza¢ dzieta potegi
tego, ktory ich wezwat z ciemnos$ci do przedziwnego swojego
Swiatta” (por. 1 P 2,9). Jednocze$nie wszyscy zachowuja rowniez
swiadomos$¢ wytaniajacej si¢ z przypowiesci o siewcy prawdy, ze




,hic nie znaczy ten, ktory sieje, ani ten, ktéry podlewa, tylko Ten,
ktory daje wzrost — Bog”, jak napisze $w. Pawet (1 Kor 3,7).

8. Autor Apokalipsy daje wyraz tej $wiadomosci krolestwa,
kiedy zapisuje piesn skierowang do Baranka: ,,zostate$ zabity i
nabyles Bogu krwia twoja [ludzi] z kazdego pokolenia, jezyka,
ludu 1 narodu, i uczynites ich Bogu naszemu kroélestwem 1 kapta-
nami” (Ap 5,9-10). Apostot Piotr odpowie, ze zostali ustanowieni
,dla sktadania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa
Chrystusa” (por. 1P 25). Te stowa wyrazaja prawdy gloszone
przez Jezusa. W przypowiesciach o siewcy i siejbie, o pszenicy i
chwascie, o ziarnku gorczycy, z ktorego wyrasta drzewo, mowit
On o krolestwie Bozym, wzrastajacym pod dzialaniem Ducha
Swietego w duszach dzieki zyciodajnej mocy, ktorej zrodtem jest
Jego $mier¢ i zmartwychwstanie. Krélestwo to wzrasta az do cza-
su przewidzianego przez Boga samego.

9. »Wreszcie nastgpi koniec — mowi $w. Pawel — gdy
[Chrystus] przekaze krolowanie Bogu i Ojcu i gdy pokona wszel-
ka Zwierzchnos¢, Wiadzg i Moc” (1 Kor 15,24). Gdy bowiem
,Juz wszystko zostanie Mu poddane, wtedy i sam Syn zostanie
poddany Temu, ktéry Synowi poddat wszystko, aby Bog byl
wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28).

Istnienie Kosciota od poczatku do konca jest wpisane w zadziwia-
jaca perspektywe eschatologiczng krélestwa Bozego 1 w tej per-
spektywie tocza si¢ jego dzieje od pierwszego az do ostatniego
dnia.

(25.9.1991)



10. DUCH SWIETY U POCZATKOW KOSCIOEA

1. W poprzednich katechezach wielokrotnie podkreslalismy
obecnosé i role Ducha Swigtego w powstawaniu Kosciota. Wypa-
da zatem poswigci¢ obecnie specjalng katecheze temu pigknemu i
waznemu tematowi.

Przed swym wniebowstgpieniem Jezus mowi do apostotdéw: ,,0to
Ja zeSle na was obietnice mojego Ojca. Wy za$§ pozostancie w
miescie, az bedziecie przyobleczeni mocg z wysoka” (Lk 24,49).
Te stowa maja bezposrednio przygotowaé apostoldw do spehnie-
nia ,,obietnicy Ojca”. Ewangelista Lukasz powtarza to samo ostat-
nie polecenie Mistrza rowniez w pierwszych wersetach Dziejow
Apostolskich: ,,A podczas wspolnego positku kazat im nie odcho-
dzi¢ z Jerozolimy, ale oczekiwaé obietnicy Ojca” (1,4).

W ciagu calej swej mesjanskiej dzialalnosci Jezus, nauczajac o
krolestwie Bozym, przygotowywat ,,czas Ko$ciota”, ktoéry miat
rozpocza¢ sie po Jego odejsciu. Gdy to odejscie byto juz bliskie,
zapowiedzial, Ze zbliza si¢ dzien, w ktorym czas ten mial si¢ roz-
pocza¢ (por. Dz 1,5). Byt to dzien zstapienia Ducha Swietego.
Kierujac spojrzenie ku przysziosci, dopowiedziat: ,,gdy Duch
Swiety zstapi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi
swiadkami w Jerozolimie 1 w catej Judei, 1 w Samarii, 1 az po
krance ziemi” (Dz 1,8).

2. Kiedy nadszedt dzien Piecdziesiatnicy, apostotowie, ktorzy
wraz z Matka Pana trwali na modlitwie, mieli $wiadomos¢, ze
Jezus Chrystus dziata zgodnie z tym, co zapowiedziat: ze wypehni
si¢ ,,obietnica Ojca”. Daje temu wyraz pierwszy wsrdd apostotéw,
Szymon Piotr, przemawiajac do zgromadzenia. Piotr przypomniat
naprzdd $mier¢ krzyzowa, a potem przeszedt do $wiadectwa
zmartwychwstania i zestania Ducha Swigtego: ,,Tego wlasnie Je-
zusa wskrzesit Bog, a my wszyscy jestesmy tego swiadkami. Wy-



niesiony na prawic¢ Boga, otrzymat od Ojca obietnicg Ducha
Swietego i zestal Go” (Dz 2,32-33).

Piotr utrzymuje od pierwszego dnia, ze ,,obietnica Ojca” wypeia
si¢ jako owoc odkupienia: w mocy swego krzyza i zmartwych-
wstania Chrystus, Syn wyniesiony ,na prawice Boga”, posyta
Ducha, tak jak zapowiedziat jeszcze przed swoja meka w stowach
pozegnalnych z wieczernika.

3. Duch Swiety dawat w ten sposob poczatek misji Kosciota,
ktory powstat dla wszystkich ludzi. Nie mozemy jednak zapomi-
naé, ze Duch Swiety dziatal jako ,,Bog nieznany” (por. Dz 17,23)
takze przed Pigcdziesigtnicg. Dziatal zwlaszcza w Starym Przy-
mierzu, o$wiecajac 1 prowadzac nardd wybrany droga, ktora pro-
wadzita starozytna histori¢ ku Mesjaszowi. Dziatal w nauczaniu
prorokéw oraz poprzez pisma wszystkich natchnionych autorow.
Dziatal nade wszystko we wcieleniu Syna: §wiadczy o tym ewan-
gelia zwiastowania, a takze dalsze wydarzenia zwigzane z przyj-
$ciem na $wiat Stowa Przedwiecznego w ludzkiej naturze. Duch
Swiety dziatat w Mesjaszu i w kregu Mesjasza od momentu, kiedy
Jezus rozpoczat swa misje mesjanskg w Izraelu, jak wynika z tek-
stow ewangelicznych odnoszacych si¢ do teofanii podczas chrztu
w Jordanie, a takze z Jego stow wypowiedzianych w synagodze w
Nazarecie. Od tego samego jednak momentu i poprzez cate zycie
Jezusa stawalo si¢ coraz wyrazniejsze oczekiwanie 1 odnawialy
si¢ obietnice na przyszlo$¢, zwigzane z definitywnym przyjSciem
Ducha Swietego. Jan Chrzciciel taczyt nowa misje Mesjasza z
nowym chrztem ,,w Duchu Swietym”. Jezus obiecywal wierza-
cym w Niego ,strumienie wody zywej” (J 7,38). Obietnicg te¢
przekazywata Ewangelia Jana, ktory tak ja tlumaczy: ,,A powie-
dzial to o Duchu, ktoérego mieli otrzymac¢ wierzacy w Niego; Duch
bowiem jeszcze nie byt [dany], poniewaz Jezus nie zostat jeszcze
uwielbiony” (J 7,39). W dniu Pigc¢dziesigtnicy Chrystus, ktory
zostal juz uwielbiony po ostatecznym wypetnieniu swojej misji,
sprawil, ze ,,strumienie wody zywej” poptynety z Jego wnetrza.
Zestal Ducha, by napehi¢ zyciem Bozym apostotéw i wszystkich




wierzacych. Mogli wigc oni zostac ,,ochrzczeni w jednym Duchu”
(por. 1 Kor 12,13). Byt to poczatek wzrastania Kosciota.

4, Sobor Watykanski II uczy: ,,Postal Chrystus od Ojca Du-
cha Swietego, by przeprowadzat zbawcze Jego dzieto od we-
wnatrz i pobudzal Kos$ciot do rozszerzania si¢. Bez watpienia
Duch Swiety dziatat juz na $wiecie, nim jeszcze Chrystus zostat
uwielbiony. W dniu jednak Zielonych Swiat zstapil na ucznidw,
aby pozosta¢ z nimi na zawsze. Kosciot za$ publicznie ujawnit si¢
wobec thumow 1 zaczeto si¢ rozszerzanie ewangelii wsrdd naro-
dow przez gloszenie stowa Bozego; wreszcie zaznaczyto si¢ obra-
zowo (praesignata est) zjednoczenie ludéw w powszechnej wie-
rze w Kosciele Nowego Przymierza, moéwigcym wszystkimi jezy-
kami, w milo$ci rozumiejacym i ogarniajagcym wszystkie jezyki i
przezwyci¢zajacym w ten sposob rozproszenie wiezy Babel”’[1].

Tekst soborowy uwydatnia, na czym polega dzialanie Ducha
Swietego w Kosciele, poczynajac od dnia Pigédziesigtnicy. Jest to
dziatanie zbawcze, wewngtrzne — a roOwnoczesnie wyraza si¢ na
zewnatrz w powstaniu wspdlnoty 1 instytucji zbawienia. Wspolno-
ta ta — wspolnota pierwszych uczniow — zostaje przeniknigta
mitoscia, ktora przewyzsza wszystkie roznice i podziaty o charak-
terze ziemskim. Uwidacznia si¢ to w wydarzeniu Zielonych
Swigt, gdy wiara zostaje wyrazona w sposéb zrozumiaty dla
wszystkich, pomimo rdéznicy jezykow. Dzieje Apostolskie po-
Swiadczaja, ze ludzie zebrani wokét apostolow, podczas pierw-
szego publicznego objawienia si¢ KoSciota mowili ze zdumie-
niem: ,,Czyz ci wszyscy, ktorzy przemawiaja, nie s3 Galilejczy-
kami? [...] Jakzez wigc kazdy z nas slyszy swoj wlasny jezyk
ojczysty?” (Dz 2,7-8).

5. Kosciot, ktory w taki sposob rodzi si¢ w dniu Pieédziesiat-
nicy za sprawg Ducha Swietego, natychmiast wychodzi na $wiat.
Nie jest wspolnotg zamknieta, lecz otwartg — mozna powiedziec
szeroko otwarta — ku wszystkim narodom ,,az po krafice ziemi”
(Dz 1,8). Ci, ktorzy wchodzg do tej wspolnoty przez chrzest, staja



si¢ w mocy Ducha Prawdy $wiadkami dobrej nowiny, gotowymi
przekazywac ja innym. A zatem jest to wspoOlnota dynamiczna,
apostolska: Kosciot in statu missionis.

Duch sam pierwszy ,daje $wiadectwo” o Chrystusie (por.
J 15,26), a $wiadectwo to przenika do duszy i serca uczestnikow
Pigcdziesiatnicy, ktorzy z kolei stajg si¢ §wiadkami i glosza sto-
wo. ,,Jezyki jakby z ognia” (Dz 2,3) nad glowg kazdego ze zgro-
madzonych stanowig zewnetrzny znak entuzjazmu rozpalonego w
nich przez Ducha Swigtego. Entuzjazm apostotéow udziela sie
réwniez ich stuchaczom, tak ze juz pierwszego dnia po przemo-
wieniu Piotra ,,przytaczylo si¢ [...] okoto trzech tysiecy dusz”
(Dz 2,41).

6. Cale Dzieje Apostolskie sg wielkim zapisem dziatania Du-
cha Swietego u poczatkéw Kosciota, ktory — jak czytamy —
,rozwijal si¢ i zyl bogobojnie, i napehial si¢ pociecha Ducha
Swietego” (Dz 9,31). Choé wiadomo, ze istnialy wewnetrzne
trudnosci i przesladowania, i pojawili si¢ pierwsi megczennicy.
Apostotowie mieli jednak pewnos¢, ze Duch Swiety kieruje nimi.
Ta ich swiadomos$¢ wyrazita si¢ w pewnym stopniu w orzecze-
niach soboru jerozolimskiego, zaczynajacych si¢ od stow: ,,Posta-
nowiliémy bowiem, Duch Swiety i my” (Dz 15,28). W ten sposob
wspolnota wyrazita swa §wiadomos¢, ze zyje pod dzialaniem Du-
cha Swigtego.

(2.10.1991)



11. KOSCI()L A TAJEMNICA TROJCY PRZE-
NAJSWIETSZEJ

1. Konstytucja Lumen gentium Soboru Watykanskiego II
konczy pierwsza czgs¢ swego wykladu na temat KosSciota nie-
zwykle syntetycznym i nasyconym tajemnicg zdaniem $w. Cy-
priana: ,,Caty Kosciot okazuje si¢ jako lud zjednoczony jednoscia
Ojca i Syna, i Ducha Swigtego”[1]. Wedlug Soboru, Kosciot jest
wiec w swej najglebszej istocie tajemnica wiary, $cisle zwigzang z
nieskonczong tajemnicg Trojcy Przenaj$wictszej. Nasze obecne
rozwazanie pos§wigcimy tej wiasnie ,,tajemnicy zawartej w tajem-
nicy”. W poprzednich katechezach ukazaliémy Koscidét w naucza-
niu Jezusa oraz w opus paschale, ktore dokonato si¢ w Jego mece,
$mierci 1 zmartwychwstaniu i zostalo uwienczone zstgpieniem
Ducha Swigtego na Apostoldow w dniu Pieédziesigtnicy. Wedle
nauki Soboru Watykanskiego II, ktory jest dziedzicem tradycji,
tajemnica Ko$ciota zakorzeniona jest w Bogu - Trojcy, dlatego
wymiar trynitarny tajemnicy Kos$ciota jest wymiarem pierwszym i
podstawowym. Od narodzin az do historycznego konca i od-
wiecznego przeznaczenia Kosciot odnajduje swa istote 1 czerpie
zycie z Trojcy Swietej[2].

2. Te trynitarng perspektywe, odnoszaca si¢ do Kosciota,
otwierajg stowa Jezusa wypowiedziane do Apostotéw przed defi-
nitywnym powrotem do Ojca: ,,IdZcie wigc 1 nauczajcie wszystkie
narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swicte-
go” (Mt 28,19). ,,Wszystkie narody” zaproszone i wezwane do
zjednoczenia si¢ w jednej wierze, s3 naznaczone tajemnicg Boga
Trojjedynego. Wszystkie sa zaproszone i wezwane do przyjecia
chrztu, co oznacza wprowadzenie w tajemnice Bozego zycia
Przenajswigtszej Trojcy, poprzez Kosciot apostotow i ich nastep-
cow, bedacy widocznym i podstawowym znakiem wspolnoty wie-
rzacych.




3. Ta perspektywa trynitarna, ukazana w stowach Chrystusa
przy rozeslaniu Apostolow, aby glosili ewangeli¢ calemu $wiatu,
znajduje swoj wyraz w Pawlowym pozdrowieniu gminy korync-
kiej: ,,Laska Pana Jezusa Chrystusa, mito$¢ Boga [Ojca] i dar jed-
nosci w Duchu Swictym niech beda z wami wszystkimi!”
(2 Kor 13,13). W liturgii mszalnej, odnowionej po Soborze Waty-
kanskim II, celebrans kieruje do zgromadzonych te same stowa
Apostota Pawla do wiernych Koryntu. W pozdrowieniu tym za-
warte jest zyczenie, aby udzialem wszystkich chrzescijan staty sie
dary przypisane Ojcu, Synowi i Duchowi Swietemu: dar mito$ci
Ojca Stworzyciela, taska Syna Odkupiciela i jedno$¢ w komunii z
Duchem Swietym, bedacym weztem mitosci Trojcy Swietej, w
ktorej uczestniczy Kosciot.

4, Ta sama trynitarna perspektywa znajduje wyraz w innym
jeszcze tekscie Pawtowym, bardzo waznym z punktu widzenia
postannictwa Kosciota: ,,Ro6zne sg dary taski, lecz ten sam Duch;
rézne tez sa rodzaje postugiwania, ale jeden Pan; r6zne sg wresz-
cie dziatania, lecz ten sam Bog, sprawca wszystkiego we wszyst-
kich” (1 Kor 12 4-6). Niewatpliwie jedno$¢ Kosciota odzwiercie-
dla jedno$¢ Bostwa, ale jednoczes$nie czerpie swa zywotnos¢ z
troistosci Ojca, Syna i Ducha Swietego, jej wyrazem jest r6zno-
rodno$¢ 1 bogactwo zycia koscielnego. Jedno$¢ przejawia si¢ w
wielorakich formach zycia. Calg tajemnice przebogatej jednosci
Kosciota ogarnia najwyzsza tajemnica Boga Trojjedynego.

5. W zyciu Kosciota dane nam jest odkrywaé odbicie Bozej
jednosci 1 troistosci zarazem. U poczatkow tego zycia mozna do-
strzec w sposob szczeg6lny mito§¢ Ojca, do ktorego nalezy inicja-
tywa zard6wno stworzenia, jak 1 odkupienia, dzigki czemu groma-
dzi On ludzi jako synéw w swoim Jednorodzonym Synu. Stad
zycie Kosciota jest zyciem Chrystusa, ktory zyje w nas, dajac nam
uczestnictwo w swym Bozym Synostwie. Dokonuje si¢ to za$
przez Ducha Swictego, ktory sprawia, ze wotamy jak Chrystus i z
Chrystusem do Boga: ,,Abba, Ojcze!” (Rz 8,15).




6. W tym wezwaniu znajduje swoj wyraz pochodzenia bo-
skiego — i1 trynitarnego! — nowa $wiadomos¢ udziatu cztowieka
w synostwie Syna Bozego dzieki mocy Ducha Swigtego, udziela-
jacego taski. Ten sam Duch, dzigki tasce, wypelia obietnice
Chrystusa o0 zamieszkaniu Boga - Trojcy w dzieciach Bozego
przybrania. Istotnie, obietnice Jezusa: ,,Jesli Mnie kto mituje, be-
dzie zachowywal mojg nauke, a Ojciec moj umiluje go, i przyj-
dziemy do niego, i bedziemy u niego przebywaé” (J 14,23), rozja-
snia w Ewangelii wcze$niejsza obietnica: ,,Jesli Mnie mitujecie,
bedziecie zachowywacé moje przykazania. Ja za$ bedg prosit Ojca,
a innego Pocieszyciela da wam, aby z wami byl na zawsze”
(J 14,15-16). Podobnie naucza $w. Pawet, ktory mowi chrzescija-
nom, ze s3 ,,$wiagtyniag Boga” i wyjasnia ten zdumiewajacy przy-
wilej stowami ,,.Duch Bozy mieszka w was” (1 Kor 3,16; por.
Rz 8,9;1 Kor 6,19; 2 Kor 6,16).

Z powyzszych tekstow wylania si¢ wielka prawda: cztowiek -
osoba jest w Kosciele mieszkaniem Boga - Trojcy, a caty Kosciot,
sktadajacy si¢ z 0sob, w ktorych mieszka Trojca Swieta, jest jako
cato$¢ mieszkaniem, §wiatynia Trojcy Swiete;.

7. W Bogu - Trojcy znajduje si¢ tez istotne zrodio jednosci
Kosciota. Wskazuje na to modlitwa ,,arcykaptanska” Chrystusa w
wieczerniku: ,,aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we
Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby $wiat
uwierzyl, ze§ Ty Mnie postal. 1 takze chwale, ktorg Mi dates,
przekazalem im, aby stanowili jedno, tak jak My jedno stanowi-
my. Ja w nich, a Ty we Mnie! Oby si¢ tak zespolili w jedno, aby
Swiat poznat, ze§ Ty Mnie postat i ze§ Ty ich umitowal, tak jak
Mnie umitowate$” (J 17,21-23). Oto zrdodlo, a takze wzor dla jed-
no$ci Kosciota. Jezus mowi: oby stanowili jedno ,,jako My”.

Urzeczywistnienie tego Bozego podobienstwa dokonuje si¢ jed-
nak wewnatrz jednosci Trojcy: ,,oni w Nas”. W tej tez trynitarnej
jednosci pozostaje Koscidt, zyjacy prawda i1 mitoscig Ojca, Syna i
Ducha Swigtego. Zrodtem wszystkich wysitkéw zmierzajacych do



zgromadzenia chrzescijan w jednosci Kosciota, nadwer¢zonej w
wymiarze ludzkim i historycznym jest zawsze Trojca jedyna i
niepodzielna. U podstaw prawdziwego ekumenizmu znajduje si¢
prawda o jednosci koscielnej, ktora pochodzi od Trojcy Swietej,
jak wskazuja stowa modlitwy arcykaptanskiej Chrystusa.

8. Swietos¢ Boga - Trojey jest tez zrodlem $wietosci Koscio-
ta oraz wszelkiej $wigtosci w Kosciele. Przejscie od $wigtosci
trynitarnej do $wietosci koscielnej dokonuje si¢ przede wszystkim
we wcieleniu Syna Bozego, jak gloszg stowa zwiastowania Maryi:
»Swicte, ktore si¢ narodzi” (Lk 1,35). To ,.Swiete” to Chrystus,
Syn namaszczony Duchem Swietym (por. Lk 4,18); Syn, ktory
poprzez swoja ofiar¢ poswieca samego siebie, by dzieli¢ si¢ z
uczniami swym poswigceniem 1 §wigtoscia: ,,za nich Ja poswie-
cam w ofierze samego siebie, aby i oni byli uswigceni w praw-
dzie” (J 17,19). Uwielbiony przez Ojca dzigki temu poswieceniu
(por. J 13,31; 17,1-2), zmartwychwstaly Chrystus przekazuje swo-
jemu Kosciotowi Ducha Swietego (por. J 20,22; 7,39), ktéry czyni
go $wictym (por. 1 Kor 6,11).

9. Na zakonczenie pragng¢ podkresli¢, ze ten nasz Kosciolh
jeden 1 swiety wezwany jest 1 istnieje w §wiecie jako objawienie
tej mitosci, jaka jest Bog: ,,Bog jest miloscia” — pisze §w. Jan
(1J4.8). A jesli Bog jest Ojcem i Synem, i Duchem Swietym,
nieskonczone zycie poznania i mitosci Boskich Osob jest trans-
cendentng rzeczywistoscig Trojcy. Ta witasnie ,,mitos¢ Boza roz-
lana jest w sercach naszych przez Ducha Swigtego, ktory zostat
nam dany” (Rz 5,5).

Kosciot — ,lud zjednoczony jednoscig Ojca 1 Syna, 1 Ducha
Swietego”, jak powiedziat §w. Cyprian — jest wiec ,,sakramen-
tem” tej trynitarnej Mitosci. Na tym wlasnie polega jego najgleh-
sza tajemnica.

(9.10.1991)



12. LUD BOZY W STARYM TESTAMENCIE

1. Sobor Watykanski II przytacza tekst sw. Cypriana, ktory
rozwazaliSmy w poprzedniej katechezie: ,,caly Kosciot okazuje si¢
jako lud zjednoczony jednoscia Ojca i Syna, i Ducha Swicte-
g0”’[1]. Jak powiedzieliSmy, w powyzszych stowach Sobor nau-
cza, iz Ko$cidt jest nade wszystko tajemnica zakorzeniong w Bo-
gu - Trojcy. Pierwszym i podstawowym wymiarem tej tajemnicy
jest wymiar trynitarny. W relacji do Trojcy, odwiecznego zrddla,
z ktorego bierze swoj poczatek, Koscidt ,,okazuje si¢ jako lud”[2].
Jest wiec ludem Bozym. Temu tematowi pragniemy poswigci¢ te i
nastepne katechezy, przyjmujac jako ni¢ przewodnig nauczanie
Soboru, inspirowane w pelni przez Pismo Swicte.

2. Sobor stwierdza, ze ,,spodobato si¢ jednak Bogu uswiecaé
1 zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczenim wszelkiej wza-
jemnej miedzy nimi wigzi, lecz uczyni¢ z nich lud, ktéry by Go
poznawat w prawdzie i zboznie Mu stuzyt”’[3]. Ten Bozy zamyst
zaczal si¢ ujawnia¢ juz w historii Abrahama, w stowach skiero-
wanych do niego przez Boga: ,,Pan rzekt do Abrahama: «Wyjdz z
twojej ziemi rodzinnej [...] do kraju, ktéry ci ukaze. Uczyni¢ bo-
wiem z ciebie wielki nardd, bedg ci btogostawity” (Rdz 12,1-2).

Obietnica ta zostala nastgpnie potwierdzona przymierzem
(por.Rdz 15,18; 17,1-14) i uroczyscie sformulowana po ofierze
Izaaka. Abraham odpowiadajac na zadanie Boga, gotow byt zto-
zy¢ Mu jedynego syna, ktorego Pan dat mu 1 jego Zonie Saraj w
p6znych latach zycia. Bog jednak chciat tylko wystawi¢ na probe
jego wiarg. W ofierze tej Izaak nie umarl, lecz pozostat przy zy-
ciu. Abraham jednak w swym sercu zgodzil si¢ na ofiare 1 dzigki
tej ofierze serca, bedacej dowodem niezwyktej wiary, Bog obiecat
mu niezliczone potomstwo: ,,Przysiggam na siebie, wyrocznia
Pana, ze poniewaz uczynite$ to, a nie oszczedzite§ syna twego
jedynego, bede ci blogostawit i dam ci potomstwo tak liczne jak




gwiazdy na niebie i jak ziarnka piasku na wybrzezu morza”
(Rdz 22,16-17).

3. Ta obietnica miala si¢ wypeti¢ w réznych etapach. Abra-
ham zostal bowiem przeznaczony, by stac si¢ ,,0jcem wszystkich
wierzacych” (por. Rdz 15,6; Ga 3,6-7; Rz 4,16-17). Pierwszy etap
urzeczywistnit si¢ w Egipcie, gdzie ,,synowie Izraela rozradzali
si¢, pomnazali, pot¢znieli i umacniali si¢ coraz bardziej, tak ze
caly kraj si¢ nimi napetit” (Wj 1,7). R6d Abrahama stat si¢ ,,lu-
dem synow Izracla” (W] 1,9). Przezywali oni jednak upokarzajace
doswiadczenie niewoli. Wierny swemu przymierzu zawartemu z
Abrahamem, Bog powotal Mojzesza 1 rzekt mu: ,,Dosy¢ napatrzy-
tem si¢ na udreke ludu mego w Egipcie i nastuchatem si¢ narze-
kan jego [...]. Zstapitem, aby go wyrwac [...]. IdZ przeto teraz,
[...] wyprowadz m¢j lud [...] z Egiptu” (W] 3,7-10).

Tak wiec Bog powolal Mojzesza, azeby wyprowadzit ten lud z
Egiptu. Mojzesz byt jednak tylko wykonawcag planu Boga same-
go, narzedziem Jego mocy, poniewaz wedlug Pisma Swietego
Bog sam wyprowadza z niewoli egipskiej Izraela. ,,Milowatem
Izraela, gdy jeszcze byl dzieckiem, 1 syna swego wezwalem z
Egiptu” — czytamy w Ksiedze proroka Ozeasza (11,1). Jest wigc
Izrael ludem Bozego wybrania: ,,Pan wybral was 1 znalazt w was
upodobanie nie dla tego, ze liczebnie przewyzszacie wszystkie
narody, gdyz ze wszystkich narodow jestescie najmniejszym, lecz
poniewaz Pan was umilowat i chce dochowac¢ przysiggi danej wa-
szym przodkom” (Pwt 7,7-8). Nie jakie$ ludzkie wiasciwosci
Izraela stanowig o tym, Ze jest on ludem Bozym, ale sama tylko
Boza inicjatywa.

4, Boza inicjatywa, 6w suwerenny wybor Jahwe, przybiera
posta¢ przymierza. Tak bylo juz w stosunku do Abrahama. Tak
dzieje si¢ po uwolnieniu Izraela z niewoli egipskiej. Posrednikiem
tego przymierza u stop gory Synaj jest Mojzesz: ,,Wrdcit Mojzesz
1 obwiescit ludowi wszystkie stowa Pana i wszystkie Jego zlece-
nia. Wtedy caty lud odpowiedziat jednogtosnie: «Wszystkie sto-



wa, jakie powiedzial Pan, wypelnimy». Spisal wigc Mojzesz
wszystkie stowa Pana. Nazajutrz wczesnie rano zbudowat ottarz u
stop gory i postawit dwanascie stel, stosownie do liczby dwunastu
pokolen Izraela”. Potem ztozono ofiar¢ catopalng i Mojzesz skro-
pit oftarz krwig ofiarng. Z kolei ,,wziat Ksiege Przymierza i czytat
ja gtosno ludowi”, odbierajac raz jeszcze od zgromadzonych za-
pewnienie postuszenstwa stowom Boga. Na koniec tg samg krwig
ofiarng pokropit Iud (por. Wj 24,3-8).

5. W Ksiedze Powtérzonego Prawa wyjasnione zostaje zna-
czenie tego wydarzenia: ,,Dzi§ uzyskales to, ze Pan ci powiedzial,
1z bedzie dla ciebie Bogiem, o ile ty bedziesz chodzit Jego droga-
mi, strzegl Jego praw, polecen i nakazéw oraz stuchat Jego glosu.
A Pan uzyskat to, ze§ ty dzi§ obiecal by¢ ludem stanowigcym
szczegolng Jego wlasnos¢” (Pwt 26,17-18). Przymierze z Bogiem
jest dla Izraela szczegdlnym ,,wywyzszeniem”. Staje si¢ on w ten
sposob ,,ludem $wietym dla Pana, Boga swego” (por. Pwt 26,19).
Oznacza to szczegdlna przynalezno$¢ do Boga. Co wigcej, nalezy
moéwié o przynalezno$ci wzajemnej: ,,a bede wam Bogiem, wy
za$ bedziecie Mi narodem” (Jr 7,23). Takie jest Boze rozporza-
dzenie. B6g sam wigze si¢ tym przymierzem. Wszystkie niewier-
nosci ze strony ludu, jakie nastgpowaly na poszczegdlnych eta-
pach jego dziejow, nie naruszyly wiernosci przymierzu ze strony
Boga. W pewnym sensie mozna powiedzie¢, ze toruja one droge
do przymierza nowego, zapowiedzianego w Ksiedze proroka Je-
remiasza: ,,przymierze, jakie zawr¢ z domem Izraela po tych
dniach [...]. Umieszcze swe prawo w glebi ich jestestwa 1 wypisze
na ich sercu” (Jr 31,33).

6. W mocy Bozej inicjatywy przymierza lud staje si¢ ludem
Bozym, a jako Bozy jest swigty, czyli poswiecony Bogu i Jahwe:
,» 1y bowiem jeste§ narodem poswieconym Panu, Bogu twojemu”
(Pwt 7,6; por.Pwt 26,19). Tym poswigceniem thumacza si¢ inne
jeszcze stowa z Ksiggi Wyjscia: ,,bedziecie Mi krolestwem kapta-
néw i ludem swietym” (W] 19,6). A chociaz w ciggu swych dzie-
jow lud ten popeinia wiele grzechdéw, nie przestaje by¢ ludem




Boga. Dlatego powolujac si¢ na wierno$¢ Jahwe dla swego przy-
mierza, Mojzesz zwraca si¢ do Niego z takg przejmujaca prosba:
,»hie zatracaj ludu swego, wtasnosci swojej” — jak czytamy juz w
Ksigdze Powtérzonego Prawa (9,26).

7. Bog tez nie przestaje si¢ zwraca¢ do wybranego ludu ze
swym stlowem. Przemawia do niego wielokrotnie przez prorokow.
Przykazaniem naczelnym pozostaje zawsze przykazanie milosci
Boga nade wszystko: ,,.Bedziesz mitlowal Pana, Boga twojego z
catego swego serca, z catej duszy swojej, ze wszystkich swych
sit” (Pwt 6,5). Z tym przykazaniem zwigzane jest przykazanie
mitos$ci blizniego: ,,Ja jestem Pan! Nie bedziesz uciskat blizniego
[...]. Nie bedziesz szukal pomsty, nie bedziesz zywil urazy do
synow twego ludu, ale bedziesz mitowal blizniego jak siebie sa-
mego” (Kpt 19,12-13.18).

8. Z tekstow biblijnych wytania si¢ jeszcze jeden element:
Bog, ktory zawart przymierze z Izraelem, chce by¢ obecny posrod
swego ludu — obecny w sposob szczegdlny. Obecnos¢ ta wyraza
si¢ w czasie wedrowki po pustyni poprzez Namiot Spotkania. Po-
tem wyrazi si¢ poprzez $wiatynie, jaka zbuduje w Jerozolimie krol
Salomon. O Namiocie Spotkania czytamy w Ksiedze Wyjscia:
Hlle [...] razy Mojzesz szedt do namiotu, caty lud stawal przy
wejsciu do swych namiotow 1 patrzyl na Mojzesza, az wszedt do
namiotu. Ile za§ razy Mojzesz wszedl do namiotu, zstgpowatl stup
obtoku 1 stawal u wejscia do namiotu, 1 wtedy [Pan] rozmawiat z
Mojzeszem. Catly lud widziat, Zze stup obloku stawat u wejscia do
namiotu. Catly lud stawat i1 kazdy oddawat pokton u wejscia do
swego namiotu. A Pan rozmawial z Mojzeszem twarzag w twarz,
jak sie rozmawia z przyjacielem” (33,8-11). Dar takiej obecnosci
byl szczegdlnym znakiem Bozego wybrania, ktére objawialo si¢
w symbolicznych formach oraz znakach zawierajacych wizje
przysztoSci — przymierze Boga ze swym nowym ludem w Ko-
sciele.

(30.10.1991)



13. KOSCIOL. LUDEM BOZYM

1. Roéwniez 1 te katecheze, zgodnie z programem 1 wybrang
przez nas metoda, mozemy rozpocza¢ odczytujgc fragment sobo-
rowej Konstytucji Lumen gentium: ,,podobato si¢ [...] Bogu
uswigcac i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszel-
kiej wzajemnej miedzy nimi wie¢zi, lecz uczyni¢ z nich lud, ktory
by Go poznawal w prawdzie i zboznie Mu stuzyt [...], z ktorym
zawarl przymierze, i ktory stopniowo pouczal, siebie i zamiary
woli swojej objawiajac w jego dziejach i uswiecajac go dla sie-
bie”’[1]. Poprzednia katecheza dotyczyta tego whasnie Ludu Boze-
go Starego Przymierza. Nastgpnie Sobor dodaje: ,,Wszystko to
jednak wydarzylo si¢ jako przygotowanie i jako typ owego przy-
mierza nowego i doskonatego, ktore miato by¢ zawarte w Chry-
stusie, oraz pelniejszego objawienia, jakie da¢ miato samo Boze
Stowo, stawszy si¢ ciatem”[2]. Caly powyzszy cytat pochodzi z
soborowej Konstytucji o Kosciele. Jest to poczatek rozdziatu II,
ktoéry nosi tytut ,,Lud Bozy”. Kosciot wedtug Soboru jest bowiem
Ludem Bozym Nowego Przymierza. Juz $w. Piotr przekazat te
mys$l pierwszym wspolnotom chrzescijanskim: ,,wy, ktorzyscie
byli nie-ludem, teraz zas jestescie ludem Bozym” (1 P 2,10).

2. W swojej rzeczywistosci historycznej oraz w swojej ta-
jemnicy teologicznej Kosciot wytania si¢ z Bozego Ludu Starego
Przymierza. Chociaz okres$la siebie nazwg gahal (= zgromadze-
nie), to jednak z Nowego Testamentu jasno wynika, ze jest Bo-
zym Ludem w nowy sposob ukonstytuowanym za sprawg Chry-
stusa i w mocy Ducha Swietego.

Sw. Pawel pisze w Drugim Liscie do Koryntian: ,jeste$smy $wia-
tynig Boga zywego — wedtug tego, co mowi Bog: Zamieszkam z
nimi i bed¢ chodzit wérdd nich, i bede ich Bogiem, a oni beda
moim ludem” (6,16). Lud Bozy zostaje ukonstytuowany w nowy
sposob, poniewaz stanowig go wszyscy wierzacy w Chrystusa bez



zadnej roznicy miedzy Zydami a nie-Zydami (por. Dz 15,9). Mo6-
wi o tym jasno w Dziejach Apostolskich §w. Piotr, opowiadajac
,Jak Bog raczyl wybra¢ sobie lud sposrod pogan” (15,14). Za$ $w.
Jakub stwierdza, ze ,zgadzajg si¢ z tym slowa Prorokow”
(Dz 15,15).

Te perspektywe potwierdza §w. Pawel, ktory podczas swego
pierwszego pobytu w poganskim Koryncie ustyszat nastepujace
stowa Chrystusa: ,,Przestan si¢ lekaé, a przemawiaj [...], dlatego
ze wiele ludu mam w tym mieécie” (Dz 18,9-10). Wreszcie Apo-
kalipsa stwierdza: ,,Oto przybytek Boga z ludZzmi: i zamieszka
wraz z nimi i beda oni Jego ludem, a On bedzie «BOGIEM Z
NIMI»” (21,3).

Poprzez to wszystko przebija si¢ towarzyszaca Kosciotowi od
samego poczatku §wiadomos$¢ cigglosci, a zarazem nowosci wia-
snej rzeczywistosci jako Ludu Bozego.

3. Juz w Starym Testamencie Izrael byl Ludem Bozym dzigki
wyborowi i inicjatywie ze strony Boga. Ograniczal si¢ natomiast
do jednego tylko narodu. Nowy Lud Bozy przekracza t¢ graniceg.
Ogarnia ludzi wszystkich narodow, jezykow 1 ras. Ma charakter
uniwersalny, czyli powszechny. Jak uczy Sobor, ,,Chrystus usta-
nowit to nowe przymierze, a mianowicie nowy testament we krwi
swojej (por.1 Kor 11,25), powotujac sposréd Zydow i pogan lud,
ktéry nie wedle ciata, lecz dzigki Duchowi zro$¢ si¢ mial w jedno
i by¢ nowym Ludem Bozym”[3]. Podstawg tej nowosci — tego
uniwersalizmu — jest Chrystusowe odkupienie. On to, ,,aby krwig
swojg uswieci¢ lud, poniost megke poza miastem” (Hbr 13,12).
,Dlatego musial si¢ upodobni¢ pod kazdym wzgledem do braci,
aby stal si¢ mitosiernym i wiernym arcykaptanem wobec Boga dla
przebtagania za grzechy ludu” (Hbr 2,17).

4, W ten sposob uformowal si¢ lud Nowego Przymierza.
Przymierze to zapowiadane bylo przez prorokéw w Starym Te-
stamencie, w szczegolnosci u Jeremiasza 1 Ezechiela. Czytamy u



Jeremiasza: ,,Oto nadchodza dni — wyrocznia Pana — kiedy za-
wre z domem Izraela [i z domem judzkim] nowe przymierze [...].
Lecz takie bedzie przymierze, jakie zawr¢ z domem Izraela po
tych dniach — wyrocznia Pana: Umieszcze swe prawo w glebi ich
jestestwa 1 wypisze na ich sercu. Bede im Bogiem, oni za§ beda
Mi narodem™ (31,31.33).

Prorok Ezechiel zdaje si¢ bardziej jeszcze skiecrowywaé w strong
,wylania Ducha Swigtego”, w ktérym to Nowe Przymierze znaj-
dzie swe wypeknienie: ,,] dam wam serce nowe i ducha nowego
tchng do waszego wnetrza, odbior¢ wam serce kamienne, a dam
wam serce z ciala. Ducha mojego chce tchna¢ w was i sprawic,
byscie zyli wedlug mych nakazéw i przestrzegali przykazan, i
wedtug nich postepowali” (36,26-27).

5. Sobor czerpie swoja nauke o Ludzie Bozym Nowego
Przymierza, bedagcym dziedzicem ludu Starego Przymierza, prze-
de wszystkim z Pierwszego Listu §w. Piotra: ,,wierzacy w Chry-
stusa, odrodzeni nie z nasienia skazitelnego, lecz z nieskazitelne-
go przez stowo Boga zywego (por. 1,23), nie z ciata, lecz z wody i
Ducha Swietego (por.J 3,5-6), ustanawiani sa w koncu «rodzajem
wybranym, krolewskim kaptanstwem, narodem $§wigtym, ludem
nabytym [...], co niegdy$ nie byt ludem, teraz za$ jest ludem Bo-
zymy (por. 1 P 2,9-10)”[4]. Jak wida¢, nauka Soboru — za $w.
Piotrem — podkresla cigglos¢ Ludu Bozego w stosunku do Stare-
go Przymierza, a rownoczes$nie uwydatnia nowo$¢ poniekad abso-
lutng: Lud Bozy Nowego Przymierza jest ,,ludem nabytym” —
zostal ustanowiony w mocy odkupienia, nabyty (= kupiony) krwia
Baranka.

6. Sobor opisuje t¢ nowos¢ ,,ludu mesjanicznego”, majacego
»za gtowe Chrystusa, «ktory wydany zostal za grzechy nasze i
zmartwychwstat dla usprawiedliwienia naszego» (Rz 4,25) [...].
Udzialem tego ludu stata si¢ godno$¢ 1 wolnos$¢ synéw Bozych, w
ktorych sercach Duch Swiety mieszka jak w $wigtyni. Prawem
jego stato si¢ przykazanie nowe milowania, jak Chrystus nas umi-




towat (por.J 13,34). Celem jego wreszcie — krolestwo Boze, za-
poczatkowane na ziemi przez samego Boga 1 majace si¢ dalej roz-
szerza¢, az na koncu wiekdw dopelione zostanie réwniez przez
Boga, gdy objawi si¢ Chrystus, zycie nasze (por. Kol 3,4), a samo
,Stworzenie [...] zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by
uczestniczy¢ w wolno$ci i chwale dzieci Bozych” (Rz 8,21)”’[5].

1. W takich stowach zostaje opisany Kosciot jako Lud Bozy
Nowego Przymierza, zalagzek nowej ludzkosci, ktora jest powota-
na, aby stata si¢ nowym ludem. Sob6r dodaje bowiem, ze ,,06w lud
mesjaniczny, cho¢ nie obejmuje aktualnie wszystkich ludzi, a nie-
raz nawet okazuje si¢ malg trzodka, jest przeciez poteznym zalgz-
kiem jednosci, nadziei i zbawienia dla calego rodzaju ludzkiego.
Ustanowiony przez Chrystusa dla wspodlnoty zycia, mitosci i
prawdy, uzywany jest rowniez przez Niego za narzedzie zbawie-
nia wszystkich 1 postany jest do calego $wiata, jako $wiatlo$¢
$wiata oraz sol ziemi (por. Mt 5,13-16)’[6].

Temu podstawowemu i fascynujagcemu tematowi poswiecimy
najblizsza katechezg.

(6.11.1991)



. KOSCIOL LUDEM POWSZECHNYM

1. Kosciot jest ludem Nowego Przymierza — taki byt temat
poprzedniej katechezy. Ow Lud Bozy ma charakter uniwersalny
— temu wypada poswieci¢ spotkanie dzisiejsze. Sobor Watykan-
ski II naucza, ze ,,lud mesjaniczny, cho¢ nie obejmuje aktualnie
wszystkich ludzi, a nieraz nawet okazuje si¢ mata trzodka, jest
przeciez poteznym zalazkiem (firmissimum germen) jednosci,
nadziei i zbawienia dla calego rodzaju ludzkiego”[1]. Uniwersa-
lizm Kosciota jako Ludu Bozego odpowiada najscislej objawionej
prawdzie o Bogu jako Stworcy wszystkiego, co istnieje — Odku-
picielowi wszystkich ludzi, Sprawcy §wigtosci 1 zycia, ktory dzia-
ta we wszystkich mocg Ducha Swictego.

2. Stare Przymierze, jak wiadomo, ograniczato si¢ do jedne-
go, przez Boga wybranego ludu: do Izraela. Jednakze i w Starym
Testamencie nie brak wypowiedzi wskazujacych na przyszty uni-
wersalizm. Jest o nim mowa w obietnicy, jaka Bog uczynil Abra-
mowi: ,,Przez ciebie beda otrzymywaly blogostawienstwo ludy
calej ziemi” (Rdz 12,3). Obietnica ta zostaje wielokrotnie odno-
wiona i rozciggnigta na ,,wszystkie ludy ziemi” (Rdz 18,18). Inne
teksty wyjasniaja i1 dodaja, ze to powszechne btogostawienstwo
bedzie przekazane dzigki potomstwu Abrahama (por. Rdz 22,18),
Izaaka (por. Rdz 26,4) i Jakuba (por.Rdz 28,4). Podobng perspek-
tywe, cho¢ w innych stowach, ukazuja prorocy, zwlaszcza Ksiega
Izajasza: ,,Stanie si¢ na koncu czaséw, ze gora §wiatyni Panskiej
stanie mocno na wierzchu gor 1 wystrzeli ponad pagorki. Wszyst-
kie narody do niej poptyna, mnogie ludy pdjda i rzekna: «Chodz-
cie, wstagpmy na Gore Panska do $wiagtyni Boga Jakubowego!
Niech nas nauczy drég swoich» [...]. On bedzie rozjemcg pomig-
dzy ludami 1 wyda wyroki dla licznych narodow” (2,2-4). ,,Pan
Zastepoéw przygotuje dla wszystkich ludow na tej gorze uczte z
thustego migsa, uczte z wybornych win [...]. Zedrze On na tej go-
rze zaslong, zapuszczong na twarz wszystkich ludow, i catun, kto-




ry okrywat wszystkie narody” (l1z 25,6-7). Od Deutero-lzajasza
pochodzg stowa odnoszace si¢ do Stugi Jahwe: ,Ja, Pan, [...]
ustanowitem Ci¢ przymierzem dla ludzi, $wiattoscig dla narodow”
(42,6). Znamienna jest takze Ksiega Jonasza, opisujgca misj¢ pro-
roka w Niniwie, poza zasi¢giem Izraela (por. 3,1-4.11).

Przytoczone teksty, a takze inne, pomagaja nam zrozumie¢, ze lud
wybrany Starego Przymierza jest zapowiedzig 1 przygotowaniem
przysztego Ludu Bozego o zasiegu uniwersalnym. Dlatego po
zmartwychwstaniu Chrystusa dobra nowina gloszona jest przede
wszystkim lzraelowi (por. Dz 2,36; 4,10).

3. Zatozycielem nowego ludu byt Jezus Chrystus. Juz w
pierwszych latach Jego zycia starzec Symeon odczytal w Nim
»Swiatlos¢ na o$wiecenie ludéw”, zgodnie ze stowami proroctwa
Izajasza przytoczonymi powyzej (por. 42,6). On otworzyl droge
ludéw do uniwersalizmu nowego Ludu Bozego, jak pisze §w. Pa-
wel: ,,On bowiem jest naszym pokojem. On, ktory obie czgsci
[ludzkosci] uczynit jednoscia, bo zburzyt rozdzielajacy je mur —
wrogo$¢” (Ef 2,14). Dlatego ,,nie ma juz Zyda ani poganina [...],
wszyscy bowiem jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie”
(Ga 3,28). Apostot Pawet stat si¢ glownym pionierem nowego
Ludu Bozego o zasiggu uniwersalnym. Jego zwlaszcza nauczanie
1 dzialalno$¢, majaca swe zrodto w samym Jezusie, przyczynita
si¢ do umocnienia w Kosciele glebokiego przekonania o praw-
dzie, ze w Jezusie Chrystusie wszyscy zostali wybrani, bez zadnej
roznicy narodu, jezyka 1 kultury. Jak mowi Sobor Watykanski 11,
,»lud mesjaniczny”, ktory rodzi si¢ z Ewangelii 1 odkupienia przez
krzyz, ,jest poteznym zalgzkiem (firmissimum germen) jednosci,
nadziei i zbawienia dla catego rodzaju ludzkiego”[2].

Potwierdzenie tego uniwersalizmu Ludu Bozego w Nowym
Przymierzu spotykamy w dazeniach 1 wysitkach, z jakimi narody
zwlaszcza w epoce wspolczesnej szukaja jednosci i1 pokoju, anga-
Zujac si¢ na polu zycia migdzynarodowego 1 jego organizacji. Ko-
$ciol w Swietle swego powolania i pierwotnego postannictwa nie
moze czu¢ si¢ wytaczony z tego historycznego procesu.



4, Sobor mowi, ze lud mesjaniczny - Ko$ciodt ,,ustanowiony
przez Chrystusa dla wspdlnoty zycia, mitosci 1 prawdy, uzywany
jest roéwniez przez Niego za narzedzie zbawienia wszystkich i
postany jest do calego Swiata, jako §wiatlo$¢ §wiata oraz sol ziemi
(por. Mt 5,13-16)”[3]. Owo otwarcie na caly $wiat, na wszystkie
narody i na wszystko, co ludzkie, nalezy do samej konstytucji
Kos$ciota. Plynie ona z uniwersalizmu odkupienia w krzyzu i
zmartwychwstaniu Chrystusa (por.Mt 28,19; Mk 16,15). Znajduje
swoje potwierdzenie w dniu Pigcdziesigtnicy poprzez zestanie
Ducha Swigtego na Apostotow i pierwsza wspélnote Kosciota w
Jerozolimie. Od tamtej pory Kosciot ma swiadomosé, ze powota-
nie ludu Nowego Przymierza jest uniwersalne.

5. Bog powotat do swego ludu cata wspolnotg tych, ,,co z
wiarg spogladaja na Jezusa, sprawce zbawienia i zrodto pokoju
oraz jednosci”’[4]. Ta ,,zgromadzona wspolnota” to Kosciot usta-
nowiony, aby ,,byt dla wszystkich razem i dla kazdego z osobna
widzialnym sakramentem owej zbawczej jedno$ci. Majac rozprze-
strzeni¢ si¢ na wszystkie kraje, Kosciot wchodzi w dzieje ludzkie,
wykraczajac rOwnocze$nie poza czasy i granice ludow”[5]. Dalej
Sobor uczy: podobnie ,,jak Izrael wedle ciata, wedrujacy przez
pustyni¢, nazwany [...] jest Kosciolem Bozym (por. 2 Ezd 13,1;
Lb 20,4; Pwt 23,1 nn), tak nowy Izrael, ktory zyjac w doczesnos$ci
szuka przyszlego i trwatego miasta (por. Hbr 13,14), rowniez na-
zywa si¢ Kosciotem Chrystusowym (por. Mt 16,18), jako ze
Chrystus nabyt go za ceng¢ krwi swojej (por. Dz 20,28), Duchem
swoim go napehit 1 w stosowne $rodki widzialnego 1 spotecznego
zjednoczenia wyposazyt”[6].

Uniwersalizm Kosciota odpowiada wigc transcendencji zamystu
Boga, ktory dziala w dziejach cztowieka powodowany mitosier-
dziem 1 ,ktéry pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni”
(1Tm 2,4).




6. Ta zbawcza wola Boga Ojca stanowi racje 1 cel dziatalno-
$ci Kosciota, ktory od samego poczatku pragnie odpowiedzie¢ na
powotanie jako lud mesjaniczny Nowego Przymierza poprzez
sw0j dynamiczny uniwersalizm. Apostot Narodéw, Pawet z Tar-
su, otrzymuje od Jezusa Chrystusa takie polecenie i zapewnienie:
,,Obronig¢ cie przed ludem 1 przed poganami, do ktorych ci¢ posy-
tam, aby$ otworzyt im oczy i odwrocit od ciemnosci do $wiatta,
od wiladzy szatana do Boga. Aby przez wiar¢ we Mnie otrzymali

odpuszczenie grzechdéw i1 dziedzictwo ze Swigtymi” (Dz 26,17-
18).

1. Nowe Przymierze, do ktérego powotana jest ludzkos$¢, jest
jednocze$nie przymierzem wiecznym (por. Hbr 13,20) i dlatego
lud mesjaniczny jest naznaczony powotaniem eschatologicznym.
Swiadectwo tego powotania znajdujemy w sposéb szczegdlny w
ostatniej ksiedze Nowego Testamentu, w Apokalipsie. Ona row-
niez uwydatnia uniwersalny charakter Kosciola istniejacego w
czasie 1 poza czasem, w wiecznosci. W wielkiej wizji niebieskiej,
ktoéra opisuje Apokalipsa po listach skierowanych do siedmiu Ko-
$ciotow, Baranek jest uwielbiony, poniewaz zostat ofiarowany i
nabyt Bogu swoja krwig ,,ludzi z kazdego pokolenia, j¢zyka i na-
rodu” 1 uczynit ich naszemu Bogu krolestwem 1 kaptanami (por.
5,9). W nastepnej wizji Jan dostrzega ,,wielki ttum, ktérego nie
mogt nikt policzy¢, z kazdego narodu 1 wszystkich pokolen, lu-
dow 1 jezykdw; stojacy przed tronem [Bozym] i przed Barankiem”
(7,9). Kosciol na ziemi 1 Kosciot w niebie, Kosciol Apostotow 1
ich nastgpcow oraz Kosciot btogostawionych, Kosciot dzieci Bo-
zych w czasie 1 w wieczno$ci — stanowi jedyng rzeczywistos¢
ludu mesjanicznego, wykraczajacego poza granice przestrzeni i
epoki historycznej, ktory zgodnie z Bozym planem zbawienia
odzwierciedla si¢ w katolickoSci.

(13.11.1991)



15. KOSCIOL - CIALO CHRYSTUSA

1. Sw. Pawel w opisach Kosciota postuguje sie pojeciem cia-
fa. Mowi: ,,WszyscyS$my bowiem w jednym Duchu zostali
ochrzczeni, [aby stanowi¢] jedno Ciato: czy to Zydzi, czy Grecy,
czy to niewolnicy, czy wolni. Wszyscy$Smy tez zostali napojeni
jednym Duchem” (1 Kor 12,13). Jest to obraz nowy. Poje¢cie ,,Lu-
du Bozego”, ktéremu poswigciliSmy ostatnie katechezy, nalezy do
Starego Testamentu. W Nowym Przymierzu znajduje ono swoj
dalszy ciag 1 dopelnienie. Natomiast obraz ,,Ciala Chrystusa”,
ktérym postuguje si¢ w tekstach o Kosciele rowniez Sobor Waty-
kanski II, w Starym Testamencie nie wystgpowal nigdy. Spoty-
kamy go w Listach Pawtowych, do nich tez bedziemy si¢ nade
wszystko odwotywaé w niniejszej katechezie. Obraz ten w na-
szym stuleciu byt przedmiotem studidw egzegetow 1 teologdw,
ktorzy analizowali go z punktu widzenia pierwotnej mysli $w.
Pawla, tradycji patrystycznej i teologicznej, ktéra z tego obrazu
sie¢ wywodzi, wreszcie z punktu widzenia jego przydatnosci w
opisie Kosciota wspotczesnego. Przyjal sie¢ on rowniez w magiste-
rium papieskim. Papiez Pius XII po$wigcit mu niezapomniang
encyklike, zaczynajacg si¢ wiasnie od stow Mystici Corporis
Christi (1943 r.).

Nalezy podkresli¢, ze w Listach Pawlowych nie znajdujemy ter-
minu ,,Cialo Mistyczne”. Pojawia si¢ on pdzniej. W Listach mowa
jest po prostu o ,,Ciele Chrystusa”, w $wietle realistycznego po-
roOwnania z ludzkim ciatem. Pisze bowiem Apostot: ,,Podobnie jak
jedno jest cialo, cho¢ sktada si¢ z wielu czlonkow, a wszystkie
cztonki ciala, mimo iz sg liczne, stanowig jedno ciato, tak tez jest i
z Chrystusem” (1 Kor 12,12).

2. W tych stowach Apostot pragnie uwydatni¢ jednos¢ 1 wie-
lo$¢ zarazem, jaka wiasciwa jest Kosciotowi. ,,Jak bowiem w jed-
nym ciele mamy wiele cztonkow, a nie wszystkie cztonki spetnia-



ja te samg czynno$¢ — podobnie wszyscy razem tworzymy jedno
ciatlo w Chrystusie, a kazdy z osobna jestesmy nawzajem dla sie-
bie cztonkami” (Rz 12,4-5). O ile pojecie ,,Ludu Bozego” zdaje
si¢ uwydatnia¢ wielo$¢, ,,Ciato Chrystusa” uwydatnia jednos¢ w
tej wielosci, wskazujac nade wszystko na zasade¢ i zrodlo tej jed-
nosci: Chrystusa. ,,Wy przeto jestescie Ciatem Chrystusa i po-
szczegblnymi czlonkami” (1 Kor 12,27). ,,Wszyscy razem two-
rzymy jedno cialo w Chrystusie” (Rz 12,5). Podkresla wiec jed-
no$¢ Chrystusa — Kosciota oraz jednos¢ licznych cztonkow Ko-
$ciota wynikajaca z jednosci catego Ciata Chrystusa.

3. Cialo jest organizmem, a organizm wskazuje na potrzebg
wspotdzialania pomigdzy poszczegdlnymi organami i cztonkami,
owszem, potrzeb¢ wspotdziatania wszystkich w jednosci organi-
zmu tak zbudowanego, ,,by — wedtug $w. Pawla — nie bylo roz-
dwojenia w ciele, lecz zeby poszczegbdlne cztonki troszczyly sie o
siebie nawzajem” (1 Kor 12,25). ,,Raczej nawet niezbedne sg dla
ciala te cztonki, ktore uchodza za stabsze” (1 Kor 12,22). Jeste-
$my bowiem, jak zauwaza Apostol, ,nawzajem dla siebie czton-
kami” (Rz 12,5) w Ciele Chrystusa, ktorym jest Kosciol. Wielosé¢
cztonkéw 1 réznorodnos¢ funkcji nie moze przynosic¢ szkody jed-
nosci, tak jak — z drugiej strony — jedno$¢ nie moze znosi¢ czy
niszczy¢ wielosci 1 roznorodnosci cztonkow oraz funkcji.

4, Ta ,,biologiczna” harmonia wilasciwa dla organizmu, za-
stosowana drogg analogii do kontekstu eklezjologicznego, wska-
zuje na potrzebe solidarnosci pomigdzy wszystkimi czlonkami
wspolnoty, jaka jest Kosciot. Pisze Apostol: ,,gdy cierpi jeden
cztonek, wspolcierpig wszystkie inne cztonki; podobnie gdy jed-
nemu cztonkowi okazywane jest poszanowanie, wspotwesela sig¢
wszystkie cztonki” (1 Kor 12,26).

5. Mozna powiedzie¢, ze pojecie Kosciota jako ,,Ciata Chry-
stusa” jest komplementarne w stosunku do pojecia ,,Ludu Boze-
g0”. Chodzi o t¢ samg rzeczywisto$¢, wyrazong w dwoch aspek-
tach jednosci 1 wielosci na gruncie dwdch roznych analogii.



Analogia ciala uwydatnia nade wszystko jednos$¢ zycia. Cztonki
Kosciota jednocza si¢ miedzy soba na zasadzie tego samego zy-
cia, ktére pochodzi od Chrystusa. ,,Czyz nie wiecie, ze ciala wasze
sa cztonkami Chrystusa?” (1 Kor 6,15). Jest to zycie duchowe lub
raczej: zycie w Duchu Swietym. Czytamy w soborowej Konstytu-
cji o Kosciele: ,,Udzielajac bowiem Ducha swego, braci swoich,
powotanych ze wszystkich narodow, [Chrystus] ustanowit w spo-
so6b mistyczny jako ciato swoje”’[1]. W ten sposob sam Chrystus
.jest Glowg Ciata — Kosciota” (Kol 1,18). Warunkiem uczestni-
czenia w zyciu Ciala jest wiez z Glowa — czyli z Tym, ,,z ktorego
cate Ciato, zaopatrywane i1 utrzymywane w catosci dzigki wigza-
cym potaczeniom cztonkéw, ro§nie Bozym wzrostem” (Kol 2,19).

6. Pawtowe pojecie Glowy (Chrystus - Gtowa Ciata Koscio-
fa) oznacza naprzod przystugujaca Mu wiladze nad catym Ciatem,
wladze najwyzsza zgodnie z tym, co czytamy w Liscie do Efe-
zjan: ,,I wszystko poddat pod Jego stopy, a Jego samego ustanowit
nade wszystko Glowa dla Kosciota” (1,22). Jako Gtowa, Chrystus
przenika Kos$ciot - Cialo swym Boskim Zzyciem, ,,by wszystko
rosto ku Temu, ktory jest Glowa — ku Chrystusowi. Z Niego cale
Ciato — zespalane i utrzymywane w tacznosci dzieki catej wiezi
umacniajacej kazdy z czlonkow stosownie do jego miary — przy-
czynia sobie wzrostu dla budowania siebie w mitosci” (Ef 4,15-
16).

Jako Glowa Kosciota, Chrystus jest zasada i zrodlem spdjnosci
pomigdzy wszystkimi cztonkami Ciata (por. Kol 2,19). Jest tez
zasadg 1 zrodlem wzrastania w Duchu: ,,Z Niego cale Cialo [...]
przyczynia sobie wzrostu dla budowania siebie w mitosci”. Stad
wezwanie Apostola, by zy¢ ,prawdziwie w mitosci” (Ef 4,15).
Duchowy wzrost wlasciwy cialu Kosciota oraz poszczegdlnym
jego cztonkom jest wzrastaniem ,,z Chrystusa” (poczatek) 1 zara-
zem ,.ku Chrystusowi” (kres). MOwi nam o tym Apostot, uzupet-
niajac swoje wezwanie stowami: ,,zyjac prawdziwie w mitosci
sprawmy, by wszystko rosto ku Temu, ktory jest Glowa — ku
Chrystusowi” (Ef 4,15).




7. Dodajmy jeszcze, ze nauka o Kosciele jako Ciele Chrystu-
sa - Gtowy pozostaje w bliskiej tagcznosci z Eucharystig. Apostot
pyta bowiem: ,Kielich btogostawienstwa, ktory blogostawimy,
czyz nie jest udziatem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktéry tamiemy,
czyz nie jest udziatem w Ciele Chrystusa?” (1 Kor 10,16). Chodzi
oczywiscie o Cialo osobowe Chrystusa, ktore przyjmujemy w
sposob sakramentalny w Eucharystii pod postacig chleba. W dal-
szym ciggu $w. Pawel odpowiada: ,,Poniewaz jeden jest chleb,
przeto my, liczni, tworzymy jedno Cialo. Wszyscy bowiem bie-
rzemy z tego samego chleba” (1 Kor 10,17). Tym ,,jednym Cia-
tem” sa wszyscy cztonkowie Kosciota, zjednoczeni duchowo z
Glowa, ktora jest sam Chrystus.

Eucharystia jako sakrament Ciata i Krwi Chrystusa tworzy Ko-
sciol, ktory jest spotecznym Ciatem Chrystusa w jedno$ci wszyst-
kich czlonkow koscielnej wspdlnoty. Zatrzymajmy si¢ na tym,
podziwiajac ten fragment wspaniatej prawdy chrzescijanskiej, do
ktorej powrdcimy — jezeli Bog pozwoli — kiedy bgdziemy mo-
wic¢ o Eucharystii.

(20.11.1991)



16. KOSCIOL JAKO TAJEMNICA I SAKRA-
MENT

1. Wedlug Soboru Watykanskiego II, ,,Kosciot jest w Chry-
stusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem we-
wnetrznego zjednoczenia z Bogiem 1 jedno$ci calego rodzaju
ludzkiego”[1]. Nauka ta, wypowiedziana zaraz na poczatku Kon-
stytucji dogmatycznej o Kos$ciele, domaga si¢ stosownych wyja-
$nien, czemu poswigcona zostanie wlasnie niniejsza katecheza.
Wypada zaraz zwr6ci¢ uwage, iz stowa, ktore moéwig o Kosciele
jako sakramencie, znajdujg si¢ w obrebie I rozdziatu Konstytucji,
zatytutowanego ,,Misterium Ko$ciota” (De Ecclesiae mysterio).
Nalezy wigc szuka¢ wyjasnienia owej sakramentalnosci, ktorg
Sobor przypisuje Kosciotowi, w kontek$cie mysterium, czyli ta-
jemnicy, tak jak o tym méwi wiasnie 6w I rozdzial Konstytucji.

2. Kosciot jest tajemnica Boza, gdyz w nim urzeczywistnia
si¢ Bozy zamiar zbawienia (plan zbawienia) ludzkosci, czyli ,,ta-
jemnica krdlestwa Bozego”, objawiajaca si¢ w stowach 1 zyciu
samego Chrystusa. Jezus objawia te tajemnice¢ przede wszystkim
Apostotom: ,,Wam dana jest tajemnica krolestwa Bozego, [dla
innych] [...] wszystko dzieje si¢ w przypowiesciach” (Mk 4,11).

Tre$¢ przypowiesci o krolestwie, ktorej poswigciliSmy jedng z
poprzednich katechez, znajduje swoje pierwsze i podstawowe
urzeczywistnienie juz we Wecieleniu, swoje wypetnienie pomig¢dzy
Chrystusowa pascha krzyza i zmartwychwstania a jerozolimska
Pigédziesigtnica. W tym dniu Apostotowie oraz cztonkowie
pierwszej wspodlnoty otrzymali chrzest Ducha Prawdy, by dawac
swiadectwo o Chrystusie. Réwnoczesnie za§ Bozy zamiar zba-
wienia ludzkos$ci — odwieczna tajemnica — zaczat si¢ przyoble-
ka¢ w widzialny ksztalt Kosciota — nowego Ludu Bozego.



3. Listy Pawlowe w sposob szczegdlny daja temu wyraz.
Apostot glosi Chrystusa ,,zgodnie z objawiong tajemnica, dla
dawnych wiekoéw ukryta, teraz jednak ujawniong” (Rz 16,25-26).
,»lajemnica ta, ukryta od wiekdw i pokolen, teraz zostata obja-
wiona Jego swietym, ktorym Bog zechcial oznajmié, jak wielkie
jest bogactwo chwaty tej tajemnicy posrod pogan. Jest nig Chry-
stus posrod was — nadzieja chwaly” (Kol 1,26-27). Jest to tajem-
nica objawiona ku pokrzepieniu serc, ku pouczeniu w mitosci, ku
osiggnieciu catego bogactwa pelni zrozumienia (por. Kol 2,2).
Réwnoczesnie Apostot prosi Kolosan o modlitwe, ,,aby Bog
otworzyt nam podwoje [dla] stowa, dla wypowiedzenia tajemnicy
— Chrystusa, [...] abym ja obwiescil tak, jak winienem [ja] wy-
powiedzie¢” (4,3-4).

4, Ta Boza tajemnica — zamysl zbawienia ludzkos$ci w
Chrystusie — jest nade wszystko tajemnicg Chrystusa, rOwnocze-
$nie jednak jest przeznaczona dla ,,synow ludzkich”. Czytamy w
Liscie do Efezjan: ,Nie byla ona oznajmiona synom ludzkim w
poprzednich pokoleniach, tak jak teraz zostata objawiona przez
Ducha $wietym Jego apostotom i prorokom, to znaczy, ze poganie
juz sa wspotdziedzicami i wspotcztonkami Ciata, i wspotuczestni-
kami obietnicy w Chrystusie Jezusie przez Ewangeli¢. Jej stuga
— dodaje Apostot — statem si¢ z daru taski udzielonej mi przez
Boga na skutek dziatania Jego potegi” (3,5-7).

5. Te¢ nauk¢ Pawla podejmuje i rozwija Sobdr Watykanski 11,
moéwige: ,,Chrystus wywyzszony ponad ziemi¢ wszystkich do
siebie pociagnat (por. J 12,32 gr.); powstawszy z martwych (por.
Rz 6,9), Ducha swego ozywiciela zestal na uczniéw i przez Niego
ustanowil Ciato swoje, ktorym jest Kosciol, jako powszechny
sakrament zbawienia”[2]. A nastgpnie: ,,Bog powotat zgromadze-
nie tych, co z wiarg spogladaja na Jezusa, sprawce zbawienia i
zrédto pokoju oraz jednosci, i ustanowil Kosciotem, aby ten Ko-
sci0t byt dla wszystkich razem 1 dla kazdego z osobna widzialnym
sakramentem owej zbawczej jednosci”[3].



Tak wigc odwieczna inicjatywa Ojca: zbawczy zamiar objawiony
ludzkosci w Chrystusie 1 w Nim urzeczywistniony, stanowi fun-
dament tajemnicy Kosciota, ktora za sprawa Ducha Swietego i W
Jego mocy staje si¢ udzialem ludzi, od Apostotow poczynajac.
Dzigki temu uczestnictwu w tajemnicy Chrystusa Kos$ciot staje sie
Ciatem Chrystusa. Pawlowy obraz i1 pojecie ,,Ciato Chrystusa”
wyraza rownoczes$nie prawde o tajemnicy Kos$ciota oraz prawdg o
jego widzialnym charakterze w $wiecie i w dziejach ludzkosci.

6. Grecki termin mystérion zostal przetozony na tacing jako
sacramentum. W tej postaci znajdujemy go w uprzednio przyto-
czonych tekstach magisterium soborowego. W Kosciele tacinskim
stowo sacramentum nabrato bardziej specyficznego znaczenia
teologicznego 1 odnosi si¢ do siedmiu sakramentow. Jest rzecza
oczywista, ze zastosowanie tego znaczenia do Kosciota ma cha-
rakter jedynie analogiczny.

Wedle nauki Soboru Trydenckiego sakrament ,,jest znakiem rze-
czy swigtej 1 widzialnym wyrazem niewidzialnej taski”[4]. Nie-
watpliwie okreslenie to mozna odnies¢ do Kosciota w sensie ana-
logicznym. Trzeba jednak zauwazy¢, ze definicja ta nie wystar-
czy, by wyrazi¢ to, czym jest Kosciol. Jest on znakiem, ale nie
tylko znakiem. Jest rowniez owocem dzieta odkupienia. Sakra-
menty sg Srodkami uswigcenia. Koscidt natomiast jest zgroma-
dzeniem ludzi u§wigconych, stanowi zatem cel zbawczego dziala-
nia (por. Ef 5,25-27).

Po dokonaniu tych u$ci$leh mozna odnie$¢ termin ,,sakrament” do
Kosciota. Koscidt jest bowiem znakiem zbawienia dokonanego
przez Chrystusa 1 przeznaczonego dla wszystkich ludzi dzigki
dziataniu Ducha Swietego. Jest to znak widzialny: Kogciot ma
jako spoteczno$¢ Ludu Bozego widzialny charakter. Jest to takze
znak skuteczny, poniewaz przynaleznos¢ do Kosciota jest dla 1u-
dzi Zrédlem zjednoczenia z Chrystusem 1 wszystkich task po-
trzebnych do zbawienia.



1. Kiedy mowi si¢ o sakramentach jako skutecznych znakach
zbawczej taski ustanowionych przez Chrystusa i sprawowanych w
Jego imieniu przez Kosciot, analogia sakramentalnosci w odnie-
sieniu do Kosciota pozostaje w mocy, poniewaz migedzy Koscio-
tem a sakramentami zachodzi organiczna wi¢z; trzeba jednak pa-
mietaé, ze nie jest to istotowa tozsamos¢. Nie wszystkie bowiem
funkcje 1 postugi w Kosciele pochodza z Bozego ustanowienia,
nie majg tez skuteczno$ci siedmiu sakramentow. Ponadto, w Eu-
charystii Chrystus jest obecny w sposob istotowy, lecz nie mozna
tym objac¢ catego Kosciota. Kiedy indziej wyjasnimy te réznice
blizej. Mozemy jednak zakonczy¢ t¢ katechezg optymistyczng
uwagg, ze organiczny zwigzek miedzy Kosciotem - sakramentem
a poszczegblnymi sakramentami wystepuje w sposob szczegolnie
Scisty 1 istotny wtasnie w odniesieniu do Eucharystii. O ile bo-
wiem Kos$ciot (jako sakrament) sprawuje Eucharystig, o tyle Eu-
charystia sprawia, urzeczywistnia Kosciol. Kosciot wyraza sie
przez Eucharystie, a Eucharystia tworzy Kos$ciot. W sposob
szczegllny w Eucharystii Kosciol jest 1 staje si¢ coraz bardziej
sakramentem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem[5].

(27.11.1991)



17. WIZJA KOSCIOLA JAKO OBLUBIENICY W
STARYM TESTAMENCIE

1. Juz w Starym Testamencie mowa jest o oblubienczym
charakterze wigzi migdzy Bogiem i1 Jego ludem, czyli Izraelem.
Czytamy w trzeciej cze$ci proroctw Izajasza: ,,bo matzonkiem
twoim jest twoj Stworzyciel, ktoremu na imi¢ Pan Zastepow; Od-
kupicielem twoim — Swiety Izraela, nazywaja Go Bogiem catej
ziemi” (1z 54,5). Katecheza o Kosciele jako ,,sakramencie zjedno-
czenia z Bogiem” (Mysterium Ecclesiae)[1] kaze nam odwota¢ si¢
do przymierza Boga z Izraelem, ludem wybranym.

Przymierze to bylo przygotowaniem do fundamentalnej tajemnicy
Kosciota, bedacej przedtuzeniem tajemnicy wcielenia.

MowiliSmy o tym w poprzednich katechezach. Dzisiaj chcemy
podkresli¢, ze przymierze Boga z Izraelem prorocy przedstawiaja
jako wiez oblubiencza. Réwniez ten szczeg6élny aspekt relacji
Boga ze swoim ludem stanowi zapowiedz i przygotowanie oblu-
bienczej wiezi miedzy Chrystusem 1 Ko$ciolem, nowym ludem
Bozym, nowym Izraelem ukonstytuowanym przez Chrystusa
dzigki ofierze krzyza.

2. W Starym Testamencie, oprocz przytoczonego na poczat-
ku tekstu Izajasza, znajdujemy réwniez inne teksty, zwlaszcza w
Ksiggach Ozeasza, Jeremiasza 1 Ezechiela, ktore stwierdzaja, ze
przymierze Boga z Izraelem nalezy rozumie¢ przez analogi¢ do
oblubienczego przymierza matzonkow.

Postugujac si¢ tym samym pordéwnaniem, prorocy kierujg oskar-
zenia pod adresem ludu wybranego jako oblubienicy niewiernej i
cudzoloznej. Ozeasz: ,,Spor prowadZcie z waszg matka, prowadz-
cie spor! Ona bowiem juz nie jest moja zona, a Ja juz nie jestem
jej mgzem” (Oz 2,4). Podobnie wyraza si¢ Jeremiasz: ,,jak niewia-



sta nie dotrzymuje wiary swemu oblubiencowi, tak nie dotrzyma-
liscie Mi wiary wy, domu Izraela” (Jr 3,20). A majac przed oczy-
ma niewierno$¢ Izraela wobec prawa przymierza, a zwlaszcza
powtarzajace si¢ grzechy balwochwalstwa, Jeremiasz pyta: ,,A ty,
co$ z wielu przyjacidlmi cudzotozyta, masz wroci¢ do Mnie? —
wyrocznia Pana” (Jr 3,1). I wreszcie Ezechiel: ,,Ale zaufata$ swo-
jej picknosci 1 wyzyskatas swoja stawe na to, by uprawiaé nierzad.
Oddawatas si¢ kazdemu, kto obok ciebie przechodzit” (Ez 16,15;
por. Ez 16,29.32).

Trzeba jednak podkresli¢, ze stowa prorokow nie zawierajg bez-
wzglednego 1 ostatecznego odrzucenia cudzotoznej oblubienicy.
Zawieraja wezwanie do nawrdcenia i obietnicg przyjgcia nawro-
conej. Ozeasz: ,,poslubi¢ ci¢ sobie [znowu] na wieki, poslubie
przez sprawiedliwos$¢ i prawo, przez mito$¢ i mitosierdzie. Poslu-
bi¢ ci¢ sobie przez wierno$é, a poznasz Pana” (Oz 2,21-22).

Podobnie Izajasz: ,,Na krotka chwilg porzucitem ciebie, ale z
ogromng mitoscig ci¢ przygarng. W przystepie gniewu ukrylem
przed tobg na krotko swe oblicze, ale w mitosci wieczystej nad
tobg si¢ ulitowatem, mowi Pan, twoj Odkupiciel” (1z 54,7-8).

3. Zapowiedzi prorokow siggaja poza historyczng granice
Izraela, poza etniczny i religijny wymiar ludu, ktéry nie dochowat
przymierza. Nalezy je rozwaza¢ w perspektywie Nowego Przy-
mierza, ktore ma si¢ spetni¢ w przysztosci.

Mowi o tym zwlaszcza Jeremiasz: ,,Lecz takie bedzie przymierze,
jakie zawre z domem Izraela po tych dniach [...]: Umieszcze swe
prawo w glebi ich jestestwa i1 wypisze¢ na ich sercu. Bede im Bo-
giem, oni za$ bedg Mi narodem” (Jr 31,33).

Podobna jest wizja Ezechiela, ktory uprzednio obiecuje przebywa-
jacym na wygnaniu powro6t do ojczyzny: ,,Dam im jedno serce i
wnios¢ nowego ducha do ich wnetrza. Z ciata ich usune serce ka-
mienne, a dam im serce cielesne, aby postgpowali zgodnie z moi-



mi poleceniami, strzegli nakazéw moich i wypekniali je. I tak beda
oni moim ludem, a Ja bede¢ ich Bogiem” (Ez 11,19-20).

4, Urzeczywistnienie tej obietnicy Nowego Przymierza ma
swoj poczatek w Maryi, a pierwszym objawieniem tego nowego
poczatku jest zwiastowanie. W momencie zwiastowania Dziewica
z Nazaretu odpowiada z postluszenstwem wiary na odwieczny
Bozy zamiar zbawienia cztowieka poprzez wcielenie Stowa.

Woecielenie Syna Bozego oznacza wypehienie zapowiedzi mesjan-
skich, a wraz z tym otwiera si¢ perspektywa Kos$ciota jako ludu
Nowego Przymierza. Maryja zdaje sobie spraw¢ z mesjanskiego
wymiaru zwiastowania, ktore otrzymuje, oraz swojego ,,tak”, kto-
rym na to zwiastowanie odpowiada.

Ewangelista Lukasz wydaje si¢ podkre§la¢ ten wymiar poprzez
szczegotowy opis dialogu pomigdzy aniotem i Dziewica, a na-
stepnie poprzez stowa Magnificat.

5. Z dialogu i z hymnu Magnificat przebija pokora Maryi,
lecz rowniez glebia, z jaka przezywala w swej duszy oczekiwanie
na spelnienie si¢ mesjanskiej obietnicy danej Izraelowi. Stowa
prorokow o przymierzu oblubienczym Boga z wybranym ludem,
stowa, ktore ustyszala i rozwazata w swym sercu w tych decydu-
jacych chwilach opisanych przez Lukasza, znalazty w Jej sercu
glebokie echo. Sama pragneta by¢ owa oblubienicg bezwzglednie
wierng i catkowicie oddang boskiemu Oblubiencowi i dlatego
stala si¢ zywym poczatkiem Nowego Izraela: owego ludu, jakiego
pragnat Bog Przymierza w swej oblubienczej mitosci.

Zarowno podczas rozmowy, jak i w hymnie Maryja nie postuguje
si¢ terminologia wywodzacg si¢ z analogii do wi¢zi oblubiencze;,
lecz posuwa si¢ dalej: potwierdza i umacnia swoje realizowane
juz wewnetrzne oddanie si¢ Bogu, ktore staje si¢ niezmienng for-
ma Jej zycia. Odpowiada aniolowi podczas zwiastowania: ,,nie
znam meza” (Lk 1,34). Tak jakby méwita: jestem dziewicg odda-




ng Bogu 1 nie mam zamiaru rzuci¢ tego Oblubienca, nie uwazam
bowiem, by Bog tego chciat — On, tak zazdrosny o lzraela, tak
surowy wobec kazdego, kto Go zdradzit, tak wytrwaty w swoim
mitosiernym nawotywaniu do pojednania!

6. Maryja byla w pelni $§wiadoma niewiernosci swego ludu,
pragneta wiec sama by¢ oblubienicg wierng wobec umitlowanego
nade wszystko boskiego Oblubienca. Aniot oznajmit, ze w Niej
urzeczywistnia si¢ Nowe Przymierze Boga z ludzko$cig w wymia-
rze niezwyktym: Jako dziewicze macierzynstwo za sprawg Ducha
Swietego. ,,Duch Swicty zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego
ostoni Ci¢” (Lk 1,35). Dziewica z Nazaretu za sprawg Ducha
Swietego staje sie w sposob dziewiczy Matka Syna Bozego. Ta-
jemnica wcielenia zawiera w sobie to boskie macierzynstwo Ma-
ryi z mocy Ducha Swictego. Jest to wigc zaczatek Nowego Przy-
mierza, w ktorym Chrystus jako boski Oblubieniec zaslubia ludz-
ko$¢, powotana do tego, by by¢ Jego Kosciotem jako uniwersalny
lud Nowego Przymierza.

1. Juz we wecieleniu Maryja jako Dziewica - Matka staje si¢
pierwowzorem KoS$ciota w jego dziewiczym 1 macierzynskim
zarazem charakterze. ,,W tajemnicy bowiem Kosciota — moéwi
Sobor Watykanski II — ktéry sam takze shusznie nazywany jest
matka 1 dziewica, Blogostawiona Dziewica Maryja przodowata
najdoskonalej i osobliwie (singulariter), stajac si¢ wzorem dzie-
wicy 1 zarazem matki”’[2]. Stusznie zatem postany przez Boga
zwiastun pozdrawia Maryje stowem chaire(raduj si¢). A pozdro-
wienie to brzmi jak echo wielu prorockich stow ze Starego Te-
stamentu: ,,Raduj si¢ wielce, Coro Syjonu, wotaj rados$nie, Coro
Jeruzalem! Oto Krél twoj idzie do ciebie, sprawiedliwy i zwyCig-
ski” (Za 9,9). ,,Ciesz si¢ i wesel z catego serca, Coéro Jeruzalem!
[...] Pan jest posrod ciebie, [...] odnowi swa mito$¢, wzniesie
okrzyk radosci” (So 3,14-17). ,,Nie Igkaj si¢, ziemio! Raduj si¢ i
wesel, bo wielkie rzeczy uczynit Pan. [...] synowie Syjonu, raduj-
cie si¢ w Panu Bogu waszym” (JI 2,21.23).




W Maryi i Kosciele realizujg si¢ wigc te proroctwa na progu NO-
wego Testamentu. Co wigcej, mozna powiedzie€, ze na tym progu
Kosciot odnajduje si¢ w Maryi, a Maryja w Kosciele i1 jako Ko-
sciot. Jest to jedno z przedziwnych dziet Bozych, bedacych
przedmiotem naszej wiary.

(4.12.1991)



18. KOSCIOL JAKO OBLUBIENICA W EWAN-
GELIACH

1. ,,B0o matzonkiem twoim jest twoj Stworzyciel, ktéremu na
imic — Pan Zastepoéw; Odkupicielem twoim — Swigty Izraela”
(12 54,5). Przytaczamy raz jeszcze te stowa Izajasza, aby przypo-
mnie¢, ze prorocy Starego Testamentu upatrywali w Bogu Oblu-
bienca ludu wybranego. Izrael przedstawiany byt jako oblubieni-
ca, czesto niewierna z powodu swych grzechow, a zwlaszcza bat-
wochwalstwa. Jednakze Pan zastepow trwal w swej wiernosci dla
wybranego ludu. Trwat jako ,,Odkupiciel — Swiety Izraela”.

Jesli Nowy Testament widzi w Jezusie Chrystusie Oblubienca
nowego ludu Bozego, to wchodzi tutaj na grunt przygotowany
przez nauczanie prorokéw. To wiasnie On jest tym ,,Odkupicie-
lem — Swietym Izraela”, przewidzianym i zapowiedzianym od
dawna; to w Nim wypelnity si¢ proroctwa: w Chrystusie — Oblu-
biencu.

2. Po raz pierwszy przedstawia Jezusa w tym S$wietle Jan
Chrzciciel w swym nauczaniu nad Jordanem: ,,Ja nie jestem Me-
sjaszem — mowi do swoich stuchaczy — ale zostalem przed Nim
postany. Ten, kto ma oblubienicg, jest oblubieficem; a przyjaciel
oblubienca, ktory stoi 1 stucha go, doznaje najwyzszej radosci na
glos oblubienca” (J 3,28-29). Jak widac¢, tradycja oblubiencza Sta-
rego Testamentu obecna jest w §wiadomosci tego surowego Wy-
stannika Panskiego, znajacego relacj¢ miedzy swoja misja a toz-
samoscig Chrystusa. Wie, kim jest 1 ,,co zostato mu dane z nieba”.
Cata jego postuga wérdd ludu jest skierowana w strone oblubien-
ca, ktory ma przyjs$¢. Jan sam nazywa siebie ,,przyjacielem oblu-
bienca”, a swa najwigksza rado$¢ upatruje w tym, ze dane mu
bedzie ustysze¢ wlasny Jego glos. Za cene tej jedynej radosci go-
tow jest sam siebie ,,umniejszac”, to znaczy przygotowywac miej-
sce Temu, ktory ma si¢ objawié, ktory jest wigkszy od niego 1 za




ktorego jest gotow odda¢ zycie, poniewaz wie, ze zgodnie z Bo-
zym planem zbawienia potrzeba, aby teraz ,,wzrastat” Oblubie-
niec, ,,Swiety Izraela”: , Potrzeba, by On wzrastal, a ja si¢ umniej-
szal” (J 3,30).

3. Jezus z Nazaretu zostaje wigc wprowadzony pomiedzy
swoj lud jako 6w Oblubieniec, ktorego gtosili prorocy. On sam to
potwierdza wowczas, gdy na pytanie uczniow Janowych: ,,Dla-
czego [...] Twoi uczniowie nie poszczg?” (MK 2,18), odpowiada:
,Czy goscie weselni moga posci¢, dopoki pan mtody jest z nimi?
Nie moga posci¢, jak dtugo pana mtodego maja u siebie. Lecz
przyjdzie czas, kiedy zabiora im pana mtodego, a wtedy, w ow
dzien, beda posci¢” (Mk 2,19-20). W tej odpowiedzi Jezus daje
pozna¢, ze gloszona przez prorokéw prawda o Bogu Oblubiencu,
o ,,Odkupicielu, Swietym Izraela”, w Nim znajduje swoje wypet-
nienie. Ujawnia swoja $wiadomos¢, ze jest Oblubiencem wsrod
ucznidow, ktorym na koncu ,,zabiorg oblubienca”. Jest to swiado-
mo$¢ zardwno misji mesjanskiej, jak i1 krzyza, na ktérym spetni
swa ofiar¢ w postuszenstwie wobec Ojca, jak zapowiedzieli pro-
rocy (por. 1z 42,1-9; 49,1-7;50,4-11; 52,13-53,12).

4, Ze stow Janowych nad Jordanem, a takze z Jezusowej od-
powiedzi na pytanie Janowych ucznidéw wynika, Zze przyszedt juz
Oblubieniec zapowiadany przez prorokow. Potwierdzaja to przy-
powiesci. Wyrazaja one watek oblubienczy w sposob bardziej
posredni, niemniej dostatecznie przejrzysty. Jezus mowi: ,,Krole-
stwo niebieskie podobne jest do krola, ktory wyprawit uczte we-
selng swemu synowi” (Mt 22,2). Wszystkie elementy przypowie-
$ci wskazuja na to, ze Jezus mowi o sobie, ale czyni to w trzeciej
osobie, taka bowiem jest specyfika przypowiesci. W kontekscie
przypowiesci o krdlu zapraszajagcym na uczt¢ weselng swego sy-
na, Jezus uwydatnia poprzez analogie do uczty weselnej prawde o
krolestwie Bozym, ktora On sam przynosi na $wiat, a takze kie-
rowane przez Boga zaproszenie na uczte Oblubienca, czyli do
przyjecia postannictwa Chrystusa w komunii nowego ludu, ktoéry
W przypowiesci jest przedstawiony jako gos¢ zaproszony na uczte.




Wspomina réwniez o odmowie przyjscia, z czego zdaje sobie
sprawe¢ Jezus, bioracy pod uwage sytuacje wielu swoich stucha-
czy. Przypomina roéwniez wszystkim zaproszonym, w Jego epoce
i we wszystkich epokach, o potrzebie postawy godnej otrzymane-
go powotania, symbolizowanej przez ,stroj weselny”, w ktory
powinni by¢ przybrani wszyscy uczestnicy uczty weselnej. Komu
tej ,,szaty godowej” brak, zostaje usunigty przez krola, czyli przez
Boga Ojca zapraszajacego na gody weselne swego Syna w Ko-
Sciele.

5. Wydaje si¢, ze zgodnie z panujagcym wsrod Izraela zwy-
czajem z okazji wielkich uczt wystawiano w atrium dla zaproszo-
nych szaty. Pozwala nam to jeszcze lepiej zrozumie¢ ten szczegdt
z przypowiesci Jezusa, to znaczy odpowiedzialnos¢ nie tylko tych,
ktorzy odrzucaja zaproszenie, lecz rowniez tych, ktérzy chca
wzigé udzial w uczcie, mimo Ze nie speiniaja wymaganych wa-
runkow 1 nie sg godni zaproszenia. Odnosi si¢ to do tych, ktorzy
utrzymuja i glosza, ze sa3 wyznawcami Chrystusa i cztonkami Ko-
$ciota, nie starajg si¢ jednak o ,,szate godowa” taski, rodzacej zy-
wa wiare, nadziej¢ i mito$¢. Prawda jest, ze t¢ ,,szate” — bardziej
wewnetrzng niz zewnetrzng — daje sam Bog, sprawca taski i
wszelkiego dobra w duszy. Przypowies¢ podkresla jednak, ze
kazdy z zaproszonych, niezaleznie od tego, skad przychodzi, sam
musi powiedzie¢ ,,tak” Panu, ktory powotuje, przyjaé Jego prawo,
odpowiedzie¢ w pelni na wymagania zwigzane z powotaniem
chrzescijanskim 1 uczestniczy¢ coraz bardziej w zyciu Kos$ciota.

6. Roéwniez w przypowiesci o dziesigciu pannach, ,ktore
wzigly swoje lampy 1 wyszly na spotkanie pana mlodego”
(Mt 25,1), odnajdujemy motyw oblubienca, ktorym postuguje si¢
Jezus, kiedy chce wyrazi¢ swoje mys$li o krolestwie Bozym i o
Kosciele, w ktorym si¢ ono konkretyzuje. I tu rowniez zostaje
zaznaczona potrzeba wewnetrznej dyspozycji, bez ktérej nie moz-
na uczestniczy¢ w uczcie weselnej. W przypowiesci tej Jezus na-
woluje do gotowosci, do czuwania, do gorliwego zaangazowania
si¢ podczas oczekiwania na Oblubienca. Tylko pie¢ wsrod dzie-




sigciu panien postarato si¢ o to, azeby lampy ich ptongety, gdy nad-
szedtl oblubieniec. Pozostatym, nierozwaznym, zabrakto oliwy.
»Nadszedl pan mtody. Te, ktére byty gotowe, weszly z nim na
uczte weselng, i drzwi zamknigto” (Mt 25,10). Jest to delikatne,
ale jednoznaczne odniesienie do losu, jaki spotka tych, ktérzy
stang przed Bogiem bez wewnetrznej dyspozycji, a wigc gorliwo-
$ci 1 wytrwatos$ci podczas oczekiwania. Odniesienie to sygnalizuje
wiec ryzyko, ze brama zostanie przed nami zamknigta. Jeszcze raz
spotykamy si¢ tu z wezwaniem do poczucia odpowiedzialnos$ci za
chrzescijanskie powotanie.

7. Wracajac jeszcze od przypowiesci do ewangelicznego opi-
su wydarzen, wypada przypomnie¢ uczte weselng w Kanie Gali-
lejskiej, gdzie Jezus zostal zaproszony wraz ze swymi uczniami
(por. J 2,1-11). Wedtug ewangelisty Jana tam tez uczynit pierwszy
cud, czyli pierwszy znak §wiadczacy o Jego mesjanskim postan-
nictwie. Stuszne jest zatem twierdzenie, ze w ten sposob posred-
nio dat poznaé, iz Oblubieniec zapowiedziany przez prorokow jest
obecny wérod swego ludu Izraela. Caty kontekst uroczystosci we-
selnej ma w tym wypadku szczegélne znaczenie. Zauwazmy
zwlaszcza, ze Jezus uczynit ten pierwszy ,,znak” na prosbg swej
Matki. Przypominamy tu z rado$cia stwierdzenie zawarte w po-
przedniej katechezie: Maryja jest poczatkiem 1 pierwowzorem
Kosciota - Oblubienicy Nowego Przymierza.

Zakonczmy nasze rozwazania, odczytujac koncowe stowa roz-
dziatu Ewangelii $w. Jana: ,,Taki to poczatek znakow uczynit Je-
zus w Kanie Galilejskiej. Objawit swoja chwate 1 uwierzyli w
Niego Jego uczniowie” (J 2,11). Wyrazenie ,,taki to poczatek™ jest
potwierdzeniem, ze Oblubieniec jest juz obecny i dziala. Obok
Niego stopniowo zarysowuje si¢ posta¢c Oblubienicy Nowego
Przymierza, Ko$ciota, obecnego w Maryi oraz w uczniach biora-
cych udziat w uczcie weselne;.

(11.12.1991)



19. KOSCIOL JAKO OBLUBIENICA WEDLUG
SW. PAWLA

1. Sw. Pawet pisze do Efezjan ,,Chrystus umitowal Kosciot i
wydatl za niego samego siebie” (Ef 5,25). Jak widaé, analogia mi-
tosci oblubienczej, odziedziczona po prorokach Starego Przymie-
rza, ktora pojawita si¢ w przepowiadaniu Jana Chrzciciela, zostata
podjeta przez Jezusa i przeszta do Ewangelii, jest na nowo przed-
stawiona przez apostola Pawla. W poprzedniej katechezie mowa
byla o tym, ze Jan Chrzciciel oraz Ewangelie ukazuja Chrystusa
jako Oblubienca. Ukazuja Go jako Oblubienca nowego ludu Bo-
zego, ktorym jest Kosciot. Jezus 1 Jego Poprzednik postuguja si¢
analogig przejeta ze Starego Przymierza, by oznajmi¢, ze nadszedt
czas jej rzeczywistego wypelnienia. Pelni¢ nadaty jej dopiero wy-
darzenia paschalne. To do nich wlasnie odwotuje si¢ Apostot w
Liscie do Efezjan, gdzie czytamy: ,,Chrystus umitowat Kosciot i
wydal za niego samego siebie”. W stowach tych znajdujemy petne
nawigzanie do prorokow, ktorzy w Starym Przymierzu postugiwa-
li si¢ ta analogia, by mowi¢ o oblubienczej mitosci Boga do ludu
wybranego, Izraela. Znajdujemy w nich rowniez — przynajmniej
posrednio — odniesienie do tego, ze Jezus zastosowal t¢ analogi¢
do samego siebie, przedstawiajac si¢ jako Oblubieniec, 0 czym
musieli mowi¢ apostolowie do pierwszych wspdlnot, w ktorych
powstaly Ewangelie; odnajdujemy wreszcie w tych stowach po-
glebienie zbawczego wymiaru mito$ci Jezusa Chrystusa, ktora jest
oblubiencza 1 odkupiencza zarazem. Apostot przypomina: ,,Chry-
stus wydat samego siebie za Kosciol”.

2. Okazuje si¢ to jeszcze bardziej oczywiste, jezeli przypo-
mnimy, ze List do Efezjan taczy w jedno t¢ tajemnice, jaka jest
oblubiencza mito§¢ Chrystusa do KosSciota, oraz sakrament, jaki
oblubiencza mitoscig jednoczy matzonkdéw: mezczyzne 1 kobiete.
Czytamy bowiem: ,,Me¢zowie, mitujcie zony, bo i Chrystus umi-
towat Kosciot 1 wydat za niego samego siebie, aby go uswigcic,



oczy$ciwszy obmyciem woda, ktoremu towarzyszy stowo [analo-
gia do chrztu!], aby osobiscie stawi¢ przed soba Kosciot jako
chwalebny, nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czego$ podob-
nego, lecz aby byl $wiety i nieskalany” (Ef 5,25-27). Nastepnie w
tym samym liScie sam Apostot podkresla wielka tajemnice wigzi
oblubienczej, poniewaz ukazuje ja ,,w odniesieniu do Chrystusa i
do Kosciota” (Ef 5,32). Istotny sens jego stow zawiera si¢ w tym,
ze w malzenstwie i w chrzescijanskiej mitosci oblubienczej znaj-
duje swoje odbicie oblubiencza mitos¢ Odkupiciela do swego
Kosciota: mitos¢ odkupiencza, petna zbawczej mocy, urzeczy-
wistniajgca si¢ w tajemnicy taski, dzigki ktorej Chrystus przekazu-
je nowe zycie cztonkom swego Ciata.

3. I dlatego w dalszym ciggu swej wypowiedzi Apostot siega
do fragmentu Ksiegi Rodzaju, ktéra méwiac o zjednoczeniu mez-
czyzny i kobiety, stwierdza: ,beda dwoje jednym ciatem”
(Ef 5,31; Rdz 2,24). Nawigzujac do tych stow, Apostot pisze:
»Megzowie powinni milowac swoje zony, tak jak wtasne cialo. Kto
mituje swoja zong, siebie samego miluje. Przeciez nigdy nikt nie
odnosit si¢ z nienawiScig do wlasnego ciala, lecz [kazdy] je zywi i
pielegnuje, jak i Chrystus — Kosciol” (Ef 5,28-29). Mozna po-
wiedzie¢, ze wedlug Pawla mito$¢ oblubiencza postepuje za tym
prawem roéwnosci, jakg mezczyzna 1 kobieta majg w Jezusie Chry-
stusie (por. 1 Kor 7,4). Kiedy jednak Apostot stwierdza: ,,maz jest
glowa zony, jak i Chrystus — Glowa Kosciota: On — Zbawca
Ciata” (Ef 5,23) — owa miedzyludzka rownos$¢ zostaje przekro-
czona, poniewaz w milosci istnieje porzadek. Mitos¢ meza do
zony jest uczestnictwem w mitosci Chrystusa do Kosciota. Chry-
stus, Oblubieniec Kosciota, jest tym, ktory pierwszy umitowal,
poniewaz dokonat zbawienia (por. Rz 5,6; 1J4,19). Jest wigc
rownoczesnie ,,Gtowa” Kosciota, swego ,,Ciala”, ktére zbawia,
zywi 1 o ktore si¢ troszczy z niewypowiedziang milo$cia.

Ta relacja migdzy Glowa i Cialem nie niweczy oblubienczej wza-
jemnosci, lecz jg umacnia. To wiasnie pierwszenstwo Odkupiciela
w stosunku do odkupionych (a wiec do Kosciota) te oblubiencza
wzajemnos¢ umozliwia dzigki tasce, ktorg obdarza sam Chrystus.



To wlasnie jest istota tajemnicy Kos$ciota jako Oblubienicy Chry-
stusa - Odkupiciela, prawda, ktorej wielokrotnie dawal swiadec-
two 1 ktorej nauczat $w. Pawet.

4, Apostot nie jest swiadkiem obojetnym i niezaangazowa-
nym, tak jakby mowil lub pisat o kwestii czysto akademickiej lub
stwierdzal tylko fakt. W listach ukazuje swoje gtebokie zaanga-
zowanie w dzieto wpajania innym tej prawdy. Pisze do Koryntian:
,Jestem [...] o was zazdrosny Boska zazdroscig. Poslubitem was
przeciez jednemu me¢zowi, by was przedstawi¢ Chrystusowi jako
czysta dziewicg” (2 Kor 11,2). W tek$cie tym Pawel ukazuje sie-
bie jako przyjaciela Oblubiefica, gltgboko zatroskanego o doskona-
ta wierno$¢ Oblubienicy wobec zobowigzan malzenskich. Pisze
wigc dalej: ,,Obawiam si¢ jednak, azeby nie byly odwiedzione
umysly wasze od prostoty i czysto$ci wobec Chrystusa w taki
sposoOb, jak w swojej chytrosci waz uwiodt Ewe” (2 Kor 11,3).
Oto zazdro$¢ Apostota!

5. To, co czytamy w Pierwszym Liscie do Koryntian, zawiera
poniekad te sama prawde, co przytoczony powyzej List do Efe-
zjan oraz Drugi List do Koryntian. Pisze bowiem Apostot: ,,Czyz
nie wiecie, ze ciata wasze sg cztonkami Chrystusa? Czyz wzigw-
szy cztonki Chrystusa bede je czynit czlonkami nierzadnicy?
Przenigdy!” (1 Kor 6,15). Trudno nie ustysze¢ w tych stowach
Apostota echa prorokow Starego Przymierza, ktorzy lud wybrany
oskarzali o czyny nierzadne, zwlaszcza wtedy, gdy popadat on w
balwochwalstwo. W odrdznieniu od prorokow, ktdrzy mowili o
,hierzadzie” w znaczeniu metaforycznym, pietnujac kazdy po-
wazny akt niewierno$ci wobec prawa Bozego, Pawet mowi
wprost o stosunkach seksualnych z nierzadnicami i1 stwierdza, ze
sa one absolutnie nie do pogodzenia z chrzescijanstwem. Jest rze-
czg nie do pomyslenia z cztonkow Chrystusa czyni¢ czlonki nie-
rzadnicy. Pawel precyzuje nastepnie wazny punkt: podczas gdy
stosunek mezczyzny z nierzadnicg dokonuje si¢ tylko na poziomie
ciata, doprowadzajac w ten sposéb do rozdzialu migdzy cialem 1
duchem, zjednoczenie z Chrystusem dokonuje si¢ w sferze ducha,




odpowiada wigc wszystkim wymaganiom autentycznej mitosci:
,Albo czyz nie wiecie, ze ten, kto taczy si¢ z nierzadnica, stanowi
z nig jedno ciato? Beda bowiem — jak jest powiedziane — dwoje
jednym ciatem. Ten za$, kto si¢ taczy z Panem, jest z Nim jednym
duchem” (1 Kor 6,16-17). Jak wida¢, analogia, ktorag postugiwali
si¢ prorocy, by z taka pasjg napigtnowacé zbezczeszczenie, zdrade
oblubienczej mitosci Izraela do swego Boga, stuzy tu Apostolowi
do uwydatnienia wi¢zi z Chrystusem, stanowigcej istot¢ Nowego
Przymierza, oraz do podkreslenia koniecznosci tej wigezi w zyciu
chrzescijanina: ,,kto si¢ taczy z Panem, jest z Nim jednym du-
chem”.

6. Trzeba bylo ,,doswiadczenia” Chrystusowej Paschy, trzeba
byto ,,doswiadczenia” Pig¢édziesiatnicy, azeby odziedziczonej po
prorokach analogii oblubienczej mitosci nadaé takie znaczenie.
Pawel znal to podwojne doswiadczenie pierwotnej wspolnoty,
ktéra otrzymala od ucznidw nie tylko pouczenie, lecz réwniez
zywy przekaz tajemnicy. Sam ponownie przezyt i poglebit to do-
swiadczenie, a teraz z kolei stat si¢ jego apostotem dla wiernych
Koryntu, Efezu i wszystkich Kos$ciotow, do ktérych pisal. Byt to
piekny zapis wlasnego doswiadczenia oblubienczej mitosci po-
migdzy Chrystusem i1 Ko$ciotem: ,,Czyz nie wiecie, ze cialo wa-
sze jest $wiatynia Ducha Swictego, ktory w was jest, a ktorego
macie od Boga, i ze juz nie nalezycie do samych siebie?”
(1 Kor 6,19).

7. Rowniez 1 my konczymy dzisiejsza katechezg ta prawda
wiary, zachgcajaca nas do tego pigknego przezycia: Kosciot jest
Oblubienica Chrystusa. Jako Oblubienica nalezy do Niego w mo-
cy Ducha Swigtego, ktory czerpiac ,.ze zdrojow zbawienia”
(12 12,3) — uswigca Kosciot i pozwala mu odpowiada¢ mitoscia
na Mitos¢.

(18.12.1991)



20. HISTORYCZNY WYMIAR | ESCHATOLO-
GICZNA PERSPEKTYWA OBLUBIENCZEJ
WIEZI KOSCIOLA Z CHRYSTUSEM

1. Apostot Pawel powiedziat nam, ze ,,Chrystus umitowat
Koséciot i wydal za niego samego siebie” (Ef 5,25). Ta podstawo-
wa prawda eklezjologii Pawtowej, ukazujaca tajemnice oblubien-
czej mitosci Odkupiciela do Kosciota, znajduje swe potwierdzenie
w Apokalipsie, gdzie Jan méwi o Oblubienicy Baranka: ,,Chodz,
ukaze ci Oblubienicg, Matzonke Baranka” (Ap 21,9). Autor opisu-
je najpierw przygotowania: ,,«Nadeszty Gody Baranka, a Jego
Matzonka si¢ przystroila, i dano jej oblec bisior 1$nigcy i czysty»
— bisior bowiem oznacza czyny sprawiedliwe $wietych. [...]
«Blogostawieni, ktorzy sa wezwani na uczte godow Baranka!»”
(Ap 19,7-9). Obraz za$lubin i uczty weselnej powraca wigc i w tej
ksiedze o charakterze eschatologicznym, w ktorej Kosciot wydaje
si¢ by¢ przedstawiany w swej niebianskiej postaci. Niemniej jest
to ten sam Kos$ciot, o ktorym mowit Jezus przedstawiajac siebie
jako jego Oblubienca. O tym samym Kosciele mowit apostot Pa-
wel, przypominajac ofiare Chrystusa - Oblubienca, a teraz Jan
mowi o tym Kosciele, nazywajac go Oblubienica, za ktorg wydat
samego siebie Baranek - Chrystus. Ziemia i niebo, czas i wiecz-
nos¢ 1acza sie w tej transcendentnej wizji, ukazujacej wiez miedzy
Chrystusem i1 Kos$ciotem.

2. Autor Apokalipsy ukazuje Ko$cidt - Oblubienice przede
wszystkim w postaci zstepujacej — jako dar z wysokosci. Mat-
zonka Baranka (por. Ap 21,9) zostaje ukazana jako ,,Miasto Swig-
te — Jeruzalem, zstepujace z nieba od Boga, majace chwate Bo-
ga” (Ap 21,10-11), jako ,,Jeruzalem Nowe [...] przystrojone jak
oblubienica zdobna w klejnoty dla swego meza” (Ap 21,2). W
Liscie do Efezjan Pawet ukazuje Chrystusa jako Odkupiciela, kto-
ry obdarowuje Kos$cidt - Oblubienicg, natomiast w Apokalipsie
Jan przedstawia ten sam Kosciot - Oblubienice, Malzonke Baran-



ka jako te, dla ktorej jest On Zrodlem $wigtosci oraz uczestnictwa
w chwale Bozej. W Apokalipsie dominuje wigc aspekt zstepujacy
tajemnicy Kos$ciota: dar z wysokos$ci, wyrazajacy si¢ nie tylko w
wydarzeniach Paschy i1 Pie¢dziesigtnicy, lecz rowniez w ziemskim
pielgrzymowaniu przez wiar¢. Roéwniez Izrael — lud Starego
Przymierza pielgrzymowat, a jego gtdwnym grzechem byto tama-
nie tej wiary, to znaczy niewiernos¢ wobec Boga, ktory go wybrat
1 umitowat jako oblubienice. Kosciot, nowy Lud Bozy, jest zobo-
wigzany do jeszcze wickszej wiernosci, trwajacej az do dnia
ostatniego. Czytamy w Konstytucji soborowej: ,,I On [Kos$ciol]
takze jest dziewica, ktora nieskazitelnie i w czysto$ci dochowuje
wiary danej Oblubiefncowi, a nasladujac Matk¢ Pana swego, moca
Ducha Swietego zachowuje dziewictwo, nienaruszona wiare,
mocng nadziej¢ i szczerg mitos¢”’[1]. Wiara jest fundamentem
oblubienczej mitosci, w ktérej Kosciol kontynuuje pielgrzymke
zapoczatkowang przez Najswietszg Maryje Panne.

3. Roéwniez apostol Piotr, ktory w poblizu Cezarei Filipowe;j
wyznat Chrystusowi wiar¢ ptynaca z mitosci, napisal do swych
uczniéw w Pierwszym Liscie: ,,Wy, cho¢ nie widzieliScie, mituje-
cie Go [Chrystusa]; wy w Niego teraz, cho¢ nie widzicie, przeciez
wierzycie” (1 P 1,8). Dla apostota wiara w Chrystusa jest nie tylko
przyjeciem Jego prawdy, lecz odniesieniem do Jego Osoby, przy-
jeciem Jej 1 umilowaniem. W tym znaczeniu z wiary rodzi si¢
wiernos¢, a wierno$¢ jest sprawdzianem mitosci. Chodzi wszakze
o mitos¢, ktoérg wzbudza Chrystus i1 ktdra poprzez Niego sigga
Boga, by Go mitowac ,,calym sercem, catg dusza, catym umystem
1 cala swoja mocg”, jak o tym mowi najwigksze przykazanie juz w
Starym Testamencie (por. Pwt 6,4-5). To samo potwierdza z nowa
sitag sam Jezus (por. np. Mk 12,28-30).

4, Dzigki tej mitoSci, przekazanej przez Chrystusa i Aposto-
tow, Kosciot jest Oblubienica, ktora ,,dochowuje wiary danej Ob-
lubiencowi”[2]. Prowadzony przez Ducha Swietego, dzigki mocy,
jaka od Niego otrzymuje, Ko$ciol nie moze oderwac si¢ od swego
Oblubienca. Nie moze sta¢ si¢ niewierny. Jezus Chrystus sam,



dajac Kosciotowi swego Ducha, ustanowit wiez nierozerwalng.
Trudno nie podkresli¢ tu wraz z Soborem, ze taki obraz Kosciota
zwigzanego nierozerwalnym weztem z Chrystusem, swoim Oblu-
biencem, znajduje szczegdlny wyraz w osobach zwigzanych z
Nim $wietymi $lubami — w zakonnikach, zakonnicach i w o0so-
bach konsekrowanych w ogoéle. Dlatego tak istotne jest ich miej-
sce w zyciu Kosciota[3].

5. Réwnoczesnie jednak Koscidt jest spotecznoscig, ktora
obejmuje takze grzesznikdw. Sobor jest tego w calej pelni swia-
dom, kiedy stwierdza: ,,Kosciol, obejmujacy w lonie swoim
grzesznikdw, $wiety 1 zarazem ciagle potrzebujacy oczyszczenia,
podejmuje ustawicznie pokute i odnowienie swoje”’[4]. Poniewaz
Kosciot stara si¢ zy¢ w prawdzie, zyje bez watpienia prawda od-
kupienia dokonanego przez Chrystusa. Zyje zatem prawda ludz-
Kiej grzeszno$ci swoich dzieci. ,Idgc za$§ naprzod poprzez do-
$wiadczenia i uciski krzepi si¢ Ko$ciol moca obiecanej mu przez
Pana taski Bozej, aby w stabosci cielesnej nie odstgpit od dosko-
nalej wiernosci, lecz pozostat godna oblubienicg swego Pana i pod
dziataniem Ducha Swietego nieustannie odnawiat samego siebie,
poki przez krzyz nie dotrze do $§wiatlosci, ktéra nie zna zmierz-
chu”[5].

Tak wigc apokaliptyczny obraz Miasta Swietego, ktore zstepuje z
nieba, stale urzeczywistnia si¢ w Kosciele jako obraz ludu piel-
grzymujacego.

6. Na tej drodze Kos$cidt zmierza do osiaggniecia eschatolo-
gicznego celu, do pelnego urzeczywistnienia weselnych godow z
Chrystusem, opisanych przez Apokalipsg, do ostatecznego kresu
swoich dziejow.

Czytamy w Konstytucji soborowej Lumen gentium: ,,Poki zas tu
na ziemi Kosciol przebywa na tutaczce (peregrinatur) daleko od
Pana (por. 2 Kor 5,6), ma si¢ za wygnanca, szukajac tego i to mi-
tujac, co w gorze jest, gdzie przebywa Chrystus siedzacy po pra-




wicy Bozej, gdzie zycie Ko$ciota ukryte zostato z Chrystusem w
Bogu az do chwili, gdy z Oblubiencem swoim ukaze si¢ w chwale
(por. Kol 3,1-4)’[6].

To pielgrzymowanie Ko$ciota na ziemi jest wiec droga pelng na-
dziei. Wyrazem takiego pielgrzymowania jest ten zwigzty zwrot z
Apokalipsy: ,,Duch i Oblubienica mowia: «Przyjdz!»” (Ap 22,17).
Ten zwrot zdaje si¢ by¢ szczegdlnym potwierdzeniem prawdy o
charakterze oblubienczym Kosciota w stosunku do Chrystusa, na
ostatniej stronicy Nowego Testamentu.

7. W tym $wietle pojmujemy lepiej stowa Soboru: ,,Kosciot
«w$rdd przesladowan $wiata i pociech Bozych zdaza naprzod w
pielgrzymce»[7], zwiastujac krzyz i $mieré Pana, az przybedzie
(por. 1 Kor 11,26). Mocg za$ Pana zmartwychwstalego krzepi sig,
aby utrapienie i trudno$ci swe, zarbwno wewngtrzne, jak ze-
wnetrzne, przezwyciezaé cierpliwo$cig i mitoscig, a tajemnice
Jego, cho¢ pod ostong, wiernie przeciez w $wiecie objawiac, poki
si¢ ona na koniec w pelnym $wietle nie ujawni”[8].

W ten sposéb: ,,Duch i Oblubienica mowig: «Przyjdz!»”.

(8.1.1992)
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21. KOSCIOL TAJEMNICA KOMUNII ZBUDO-
WANEJ NA MILOSCI

1. Roéwniez 1 dzisiejsza katecheze rozpoczynamy od lektury
picknego tekstu z Listu do Efezjan: ,,Niech bedzie blogostawiony
Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa [...]. W Nim [...]
wybral nas przed zatozeniem $wiata [...]. Z mitosci przeznaczyt
nas dla siebie jako przybranych syndéw przez Jezusa Chrystusa,
wedlug postanowienia swej woli, [...] aby wszystko na nowo
zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie: to, co w niebiosach, i to, co
na ziemi” (Ef 1,3-10). Sw. Pawel, wznoszac si¢ niczym orzet w
przestworza i zachowujac giteboka swiadomos$¢ tajemnicy Koscio-
fa, oddaje si¢ kontemplacji odwiecznego Bozego zamystu zjedno-
czenia wszystkiego w Chrystusie jako Glowie. Ludzie, odwiecz-
nie wybrani przez Ojca w umitowanym Synu, znajdujag w Chry-
stusie droge do swego przeznaczenia jako przybrani synowie.
Jednocza si¢ z Nim, stajac si¢ Jego Cialem. Przez Niego maja
dostep do Ojca wraz z calym stworzeniem na ziemi i na niebie.

Ten Bozy zamiar urzeczywistnia si¢ w historii, kiedy Jezus usta-
nawia Kos$ciot, ktory wezesniej zapowiada, a nastgpnie zaklada
przez ofiar¢ swojej krwi oraz przykazanie apostolom polecenia,
aby pasli Jego trzodg. Jest to fakt historyczny, a jednocze$nie ta-
jemnica komunii w Chrystusie. Apostot nie tylko ja kontempluje,
lecz czuje potrzebe wyrazenia kontemplowanej prawdy w formie
btogostawienstwa: ,,Niech bedzie btogostawiony Bég 1 Ojciec
Pana naszego Jezusa Chrystusa”.

2. Dla urzeczywistnienia tej komunii, ogarniajacej ludzi w
Chrystusie, upragnionej odwiecznie przez Boga, istotne znaczenie
ma przykazanie, ktore sam Jezus okresla jako ,,moje przykazanie”
(J 15,12). Nazywa je ,,przykazaniem nowym”: ,,Przykazanie nowe
daje wam, abyscie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umito-
watem; zebysScie i wy tak si¢ milowali wzajemnie” (J 13,34). ,,To




jest moje przykazanie, abyscie si¢ wzajemnie mitowali, jak Ja was
umitowatem” (J 15,12).

Przykazanie mitosci Boga nade wszystko, a blizniego jak siebie
samego, pochodzi juz ze Starego Testamentu. Teraz Jezus doko-
nuje syntezy tego przykazania, wyraza je w stowach dobitnych,
nadaje mu nowe znaczenie jako znaku przynaleznosci do Niego
tych wszystkich, ktorzy za Nim idg. ,,Po tym wszyscy poznaja,
zescie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali”
(J 13,35). Chrystus stanowi zywy wzor i miare¢ tej mitosci, o jakiej
méwi Jego przykazanie: ,jak Ja was umitowatem”. Co wigcej,
przedstawia siebie samego jako zrddto tej mitosci, jako ,,winny
szczep”, ktory taka wlasnie mito$cig owocuje w swoich uczniach:
winnych latoroslach: ,,Kto trwa we Mnie, a ja w nim, ten przynosi
owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢”
(J 15,5). Stad wezwanie: ,,Wytrwajcie w mito$ci mojej! (J 15,9).
Wspolnota uczniéw zakorzeniona w tej mitosci, jaka Chrystus nas
umitowal, to Kosciot - Ciato Chrystusa, jedyny winny szczep,
ktérego jesteSmy latoroslami. To Kosciot - komunia, Kosciot -
wspolnota mitosci, Koscidl - tajemnica mitosci.

3. Cztonkowie tej wspdlnoty mitujg Chrystusa i w Nim mitu-
ja si¢ nawzajem. Chodzi jednak o t¢ mitos¢, ktora zakorzeniona w
mitosci, z jaka Jezus ich umitowal, ma swoje odniesienie do Zr6-
dta mitosci Chrystusa, Cztowieka - Boga, to znaczy do komunii
trynitarnej. Z niej czerpie swoj wlasciwy ksztatt, swoj nadprzyro-
dzony charakter i do niej zmierza jako do ostatecznego wypeinie-
nia. Owa tajemnica komunii trynitarnej, komunii w Chrystusie i
komunii eklezjalnej wylania si¢ z zapisu Janowego, zawierajacego
modlitwe arcykaplanska Odkupiciela podczas Ostatniej] Wiecze-
rzy. Tamtego wieczoru Jezus powiedzial do Ojca: ,,Nie tylko za
nimi prosze, ale i za tymi, ktorzy dzigki ich stowu begda wierzy¢
we Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a
Ja w Tobie, aby i oni stanowili w nas jedno, aby §wiat uwierzyt,
ze$ Ty Mnie postat” (J 17,20-21). ,,Ja w nich, a Ty we Mnie! Oby
si¢ tak zespolili w jedno, aby §wiat poznal, ze§ Ty Mnie postat 1
ze$ Ty ich umitowat, tak jak Mnie umitowates$” (J 17,23).




4, W tej swojej ostatniej modlitwie Jezus nakreslit peiny ob-
raz relacji migdzyludzkich i eklezjalnych, majacych swe zrédto w
Nim oraz w Trojcy Swietej, a takze postawit przed nami i przed
uczniami najwyzszy wzorzec owej communio, jakg Kosciot jest z
racji swego boskiego pochodzenia i jakg ma si¢ stawaé. Tym
wzorcem jest On sam, w swej wewnetrznej komunii z Ojcem w
zyciu trynitarnym. W milosci, jaka nas umitowal, Jezus ukazywat
miar¢ przykazania, ktore pozostawit uczniom, méwigc kiedy in-
dziej: ,,Badzcie wigc wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec
wasz niebieski” (Mt 5,48). A powiedziat to w Kazaniu na Gorze,
polecajac milo$¢ nieprzyjaciot: ,,Mitujcie waszych nieprzyjaciot i
modicie si¢ za tych, ktorzy was przesladuja; tak bedziecie synami
Ojca waszego, ktory jest w niebie; poniewaz On sprawia, ze slon-
ce Jego wschodzi nad ztymi i nad dobrymi, i On zsyla deszcz na
sprawiedliwych i niesprawiedliwych” (Mt 5,44-45). Wielokrotnie,
a zwlaszcza podczas swej meki, Chrystus potwierdzil, jak ta do-
skonata mito$¢ Ojca jest takze Jego miloscia: ta miloscia, ktorg
On sam umitowal swoich do konca.

5. Mitos¢, ktorej Jezus naucza idgcych za Nim, odtwarzajaca
Jego wlasng mitos¢, w modlitwie arcykaptanskiej znajduje wyraz-
ne odniesienie do wzoru Tréjcy Swietej. ,,Aby i oni stanowili w
Nas jedno” (J 17,21) — mowi Jezus — ,,aby mitos¢, ktorg Ty
Mnie umitowate$, w nich bylta i ja w nich” (J 17,26). Jezus pod-
kresla, ze jest to ta mitos¢, ktora ,,0jcze, [...] umitowates Mnie
przed zatozeniem $wiata” (J 17,24).

Ta wiasnie mitos¢, na ktorej buduje si¢ Kosciot, communio wie-
rzacych w Chrystusa, jest warunkiem jego zbawczego postannic-
twa: aby i oni stanowili jedno, jak My stanowimy jedno — modlit
si¢ Jezus, aby ,,$wiat poznal, ze§ Ty Mnie postal” (J 17,23). Jest to
istota apostolatu Kosciola: szerzy¢ prawd¢ o mitosci Chrystusa i
Boga; czyni¢ wszystko, by ta prawda byta przyjmowana i by bylta
wiarygodna; dawaé tej mitosci §wiadectwo, czyni¢ ja widzialna,
urzeczywistnia¢ jg. Sakramentalnym wyrazem tej mitosci jest




Eucharystia. W Eucharystii Kosciot stale niejako si¢ rodzi — i
stale si¢ odnawia jako ta communio, ktorg Chrystus przyniost na
$wiat, spetniajac odwieczne zamierzenie Ojca (por. Ef 1,3-10).
Zwtaszcza w Eucharystii 1 przez Eucharysti¢ Kosciot kryje w so-
bie zaczatek owego ostatecznego zjednoczenia w Chrystusie
wszystkiego — ,,tego, co w niebie, i tego, co na ziemi”, jak po-
wiedzial nam Pawel (por. Ef 1,10) — komuni¢ rzeczywiscie po-
wszechng 1 na wieki.

(15.1.1992)



22. U ZRODEL KOMUNII KOSCIELNEJ

1. Czytamy w Dziejach Apostolskich, ze uczniowie: ,,wtedy
[czyli po wniebowstgpieniu Zmartwychwstatego Pana] wrocili do
Jerozolimy [...]. Przybywszy tam weszli do sali na goérze i prze-
bywali w niej: Piotr i Jan, Jakub i Andrzej, Filip i Tomasz, Bar-
tlomiej 1 Mateusz, Jakub, syn Alfeusza, i Szymon Gorliwy, i Juda,
[brat] Jakuba. Wszyscy oni trwali jednomyslnie na modlitwie ra-
zem z niewiastami, Maryja, Matka Jezusa, i bra¢mi Jego”
(Dz 1,12-14). Jest to pierwszy obraz owej wspdlnoty: communio
ecclesialis, ktory zapisuja Dzieje Apostolskie, jak wida¢, w spo-
sob dos¢ szczegdtowy.

2. Tej wspolnoty chciat sam Jezus, ktory powracajac do Ojca,
polecil swoim uczniom, by trwali razem w oczekiwaniu na na-
stepne, zapowiedziane wydarzenie: ,,Oto Ja ze$le na was obietnice
mojego Ojca. Wy za$ pozostancie w miescie, az bedziecie przyob-
leczeni moca z wysoka” (Lk 24,49).

Lukasz Ewangelista, a zarazem autor Dziejéw Apostolskich
wprowadza nas w te pierwszg wspolnote Kosciota w Jerozolimie,
odwotujac si¢ do polecenia samego Jezusa: ,,A podczas wspdlne-
go positku kazat im nie odchodzi¢ z Jerozolimy, ale oczekiwaé
obietnicy Ojca: «Styszeliscie o niej ode Mnie — [méwil] — Jan
chrzcit wodg, ale wy wkrotce zostaniecie ochrzczeni Duchem
Swietym»” (Dz 1,4).

3. Te opisy pierwsze] wspolnoty Kosciota, ktoéry miat sie
objawi¢ w dniu Pieédziesigtnicy wraz z przyjéciem Ducha Swie-
tego, wskazuja na samego Jezusa, ktory nadal mu — rzec mozna
— wlasny ksztatt. W ostatnim, przytoczonym przez nas fragmen-
cie zastluguje na uwage fakt, ze Jezus uczynit to ,,podczas wspol-
nego positku” (Dz 1,4). Kiedy odejdzie do Ojca, Eucharystia sta-
nie si¢ na zawsze wyrazem komunii Kos$ciota, w ktérym Chrystus



sakramentalnie jest obecny. Podczas tego positku w Jerozolimie
Jezus byt obecny w sposob widzialny jako zmartwychwstaty,
$wietujacy wraz ze swymi przyjaciéimi na czes¢ Oblubienca, kto-
ry na krétko do nich powrocit.

4, Po wniebowstapieniu Chrystusa zycie niewielkiej wspol-
noty toczyto si¢ dalej. CzytaliSmy zwtlaszcza, ze ,,wszyscy oni
[apostotowie] trwali jednomy$lnie na modlitwie razem z niewia-
stami, Maryjg, Matkag Jezusa, i bra¢mi Jego” (Dz 1,14). Pierw-
szym obrazem Kosciota jest wspolnota trwajgca na modlitwie.
Wszyscy modlili si¢ o dar Ducha Swietego, ktéry zostat im przy-
obiecany przez Chrystusa jeszcze przed mgka, a potem przed
wniebowstgpieniem.

Modlitwa — modlitwa wspolna — jest rysem podstawowym owej
,komunii” u poczatkéw Kosciota i pozostanie nim na zawsze.
Dowodem na to poprzez cate wieki — rowniez dzisiaj — jest mo-
dlitwa wspoélna, zwlaszcza w formie liturgicznej, w naszych ko-
$ciolach, we wspdlnotach zakonnych oraz — oby Bog obdarzat
nas coraz bardziej tg taskg — w rodzinach chrzes$cijanskich.

Autor Dziejow Apostolskich ktadzie szczegdlny nacisk na ,.trwa-
nie na modlitwie”: to znaczy w statej] modlitwie, mozna by po-
wiedzie¢ regularnej, dobrze roztozonej, w ktdrej bierze udziat
wspodlnota. Jest to nastgpny rys wspolnoty koscielnej, badacej
dziedzicem pierwotnej wspolnoty, ktora pozostaje wzorem dla
wszystkich nastepnych pokolen.

5. Lukasz podkresla zarazem ,,jednomy$lnos¢” owej modli-
twy (homothymadon). To okre$lenie uwydatnia w sposdb szcze-
golny wspdlnotowe znaczenie modlitwy. Modlitwa pierwotnej
wspodlnoty, podobnie zreszta jak wszystkich nastgpnych pokolen
w Kosciele, wyraza duchowa ,.komuni¢” i jej stuzy, a zarazem ja
tworzy, pogltebia 1 utrwala. W tej jednosci modlitwy zostajg prze-
zwycigzone rdznice 1 podziaty, ktorych zrodtem sg inne czynniki



materialne i duchowe. Modlitwa ksztaltuje duchowa jedno$¢
wspolnoty.

6.  Lukasz podkresla rowniez fakt, ze na modlitwie trwali
jednomyslnie apostotowie ,,razem z niewiastami, Maryja, Matka
Jezusa, 1 bra¢émi Jego”. Bra¢mi nazywa si¢ w tym wypadku kuzy-
now, krewnych Jezusa, o ktorych Ewangelie wspominaja kilka-
krotnie, gdy opisuja Jego zycie. Ewangelie mowig rowniez 0
obecnos$ci i czynnym uczestnictwie w dziatalnosci ewangelizacyj-
nej Mesjasza znacznego grona niewiast. Lukasz pisze w swej
Ewangelii: ,,bylo z Nim [Jezusem] Dwunastu oraz kilka kobiet,
ktore uwolnit od ztych duchow i od stabos$ci: Maria, zwana Mag-
dalena, ktorg opuscito siedem ztych duchow; Joanna, zona Chuzy,
zarzadcy u Heroda; Zuzanna i wiele innych, ktore im uslugiwaty
ze swego mienia” (Lk 8,1-3). Lukasz opisuje rowniez w Dziejach
ciag dalszy tej ewangelicznej sytuacji u poczatkoéw wspolnoty
koscielnej. Owe wspaniatomyS$lne niewiasty gromadzity si¢ na
modlitwie wraz z apostolami. W dniu Pigédziesigtnicy miaty
otrzymaé Ducha Swigtego wraz z nimi. Juz wtedy wspolnota ko-
Scielna doswiadczata w sposob zywy tego, o czym napisze apostot
Pawel: ,,nie ma juz m¢zczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem je-
stescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28). Juz wtedy
Koscidt jawit si¢ jako poczatek nowej ludzkosci, ktorej wszyscy
cztonkowie powotani sg do komunii z Chrystusem.

7. W tej pierwotnej wspodlnocie Lukasz zwraca naszg uwage
na obecno$¢ Maryi, Matki Jezusa (por. Dz 1,14). Wiadomo, ze
Maryja nie brata bezposredniego udzialu w publicznej dziatalno-
sci Jezusa. Ewangelia Janowa ukazuje Ja natomiast w dwodch
waznych momentach: w Kanie Galilejskiej, kiedy rowniez dzigki
Jej interwencji mamy do czynienia z ,,poczatkiem znakow” me-
sjanskich, oraz na Kalwarii. Z kolei Lukasz uwydatnit w swej
Ewangelii znaczenie Maryi przede wszystkim przy zwiastowaniu,
nawiedzeniu Elzbiety, narodzeniu, ofiarowaniu w $wiatyni 1 w
okresie zycia ukrytego Jezusa w Nazarecie. Natomiast w Dziejach
Apostolskich przybliza nam prawde o Tej, ktora data ludzkie zy-




cie Synowi Bozemu, a teraz jest obecna przy narodzinach Koscio-
ta: w modlitwie, w milczeniu, w komunii, w petnym nadziei ocze-
kiwaniu.

8. Sobor Watykanski 11, przejmujgc spuscizne liczacej dwa
tysigce lat tradycji, ktora zapoczatkowat Lukasz i Jan, uwydatnit
w ostatnim rozdziale Konstytucji o Ko$ciele szczegolne znaczenie
Bogarodzicy w ekonomii zbawienia, urzeczywistniajacej si¢ w
Kosciele. Jest Ona pierwowzorem Kosciota (typus Ecclesiae),
przede wszystkim gdy chodzi o zjednoczenie z Chrystusem. To
zjednoczenie za$ jest zrodlemcommunio ecclesialis, jak powie-
dzieliSmy juz w poprzedniej katechezie. Dlatego Maryja wraz ze
swym Synem jest u korzeni tej komunii.

Trzeba jeszcze zaznaczyé, ze obecnos¢ Matki Chrystusa we
wspolnocie apostolskiej w dniu Pigeédziesigtnicy zostata w sposob
szczegblny przygotowana u stop krzyza na Golgocie, gdzie Jezus
oddal zycie, ,,by rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno”
(J 11,52). Wtasnie w dniu Pigédziesiatnicy to ,,zgromadzenie roz-
proszonych dzieci Bozych” zaczyna si¢ urzeczywistniaé poprzez
dziatanie Ducha Swigtego. Maryja, ktora Jezus oddat jako Matke
uczniowi, ktdrego mitowat, a poprzez niego apostolskiej wspdlno-
cie catego Kosciola, jest obecna w ,,sali na gorze, gdzie przebywa-
1i” (por. Dz 1,13), by sluzy¢ sprawie utrwalenia si¢ owej commu-
nio, jakg z woli Chrystusa ma by¢ Jego Kosciot.

9. Ten aspekt pozostaje zawsze aktualny, rowniez 1 w na-
szych czasach, w ktorych w sposob szczegdlnie zywy czujemy
potrzebg zwrocenia si¢ do Tej, ktora jest pierwowzorem i Matka
jednosci Kosciota, jak zalecat Sobor w tekscie syntetyzujacym
tradycje 1 doktryn¢ chrzescijanska, ktorym chcemy zakonczy¢
dzisiejsza katecheze: ,,Niechaj wszyscy chrzescijanie btagajg wy-
trwale Matke Boga i Matke ludzi, aby Ona, ktéora modlitwami
swymi wspierata poczatki Kosciota, takze 1 teraz w niebie, wy-
wyzszona ponad wszystkich §wietych i aniotéw, we wspolnocie
wszystkich Swietych wstawiala sie u Syna swego, dopoki wszyst-



kie rodziny ludow, zarowno tych, ktdre nosza zaszczytne imie¢
chrzescijanskie, jak 1 tych, co nie znaja jeszcze swego Zbawiciela,
nie zespola si¢ szczesliwie w pokoju 1 zgodzie w jeden Lud Bozy
na chwale Przenaj$wietszej i nierozdzielnej Trojey”[1].

(29.1.1992)



23. KOSCIOL. JAKO KOMUNIA PO PIECDZIE-
SIATNICY

1. Pierwszy zarys wspoélnoty, jakg ma si¢ sta¢ Kosciot, znaj-
dujemy juz w okresie przed Piecdziesigtnica. Communio ecclesia-
lis uksztattowala si¢ wedle zalecen otrzymanych wprost od Chry-
stusa przed wniebowstgpieniem, w oczekiwaniu na przyjscie Pa-
rakleta. Wspdlnota owa miala juz te same rysy podstawowe, ktore
po przyjsciu Ducha Swictego jeszcze bardziej sie ugruntowaly i
uwyraznity. Czytamy w Dziejach Apostolskich: ,, Trwali oni w
nauce Apostotéw i we wspolnocie, w famaniu chleba i w modli-
twach” (Dz 2,42). A gdzie indziej: ,,Jeden duch i jedno serce ozy-
wiaty wszystkich wierzacych” (Dz 4,32). Te ostatnie stowa wyra-
7aja w sposob chyba najpelniejszy, bo bardzo konkretny — to, co
zawiera si¢ w pojeciu koinonia, czyli komunia koscielna. Nauka
apostolska, wspolna modlitwa — réwniez w §wiatyni jerozolim-
skiej (por. Dz 2,46) — przyczynialy si¢ do tej wewnetrznej jedno-
$ci uczniow Chrystusowych: ,,Jeden duch i jedno serce”.

2. Modlitwa byta dla tej jednosci momentem szczegolnie
waznym. Ozywiala ona wspdlnote rowniez w momentach trud-
nych. Tak na przyklad czytamy, ze po uwolnieniu przez Sanhe-
dryn Piotra 1 Jana ,,przybyli [oni] do swoich i opowiedzieli, co do
nich méwili arcykaptani 1 starsi. Wysluchawszy tego, podniesli
jednomyslnie glos do Boga i mowili: «Wszechwladny Stwoérco
nieba 1 ziemi, 1 morza, 1 wszystkiego, co w nich istnieje»”
(Dz 4,23-24). ,,Po tej modlitwie zadrzato miejsce, na ktorym byli
zebrani, wszyscy zostali napelnieni duchem Swigtym i gtosili od-
waznie stowo Boze” (Dz 4,31). Pocieszyciel, jak wida¢, odpowia-
dal réwniez w sposob dorazny na modlitwe apostolskiej wspolno-
ty. Bylo to jakby state dopelnienie Pigcdziesigtnicy.

Nastepnie: ,,Codziennie trwali jednomyslnie w $wiatyni, a famigc
chleb po domach, przyjmowali positek z radoscig i prostotg serca”



(Dz 2,46). O ile miejscem modlitwy byta rowniez $wiatynia jero-
zolimska, to Eucharysti¢ sprawowali ,,po domach”, faczac ja z
radosnym positkiem.

Poczucie wspolnoty bylo tak intensywne, ze kazdy oddawat swe
dobra materialne, aby stuzyty potrzebom wszystkich: ,,Zaden nie
nazywal swoim tego, co posiadal, ale wszystko mieli wspdlne”
(Dz 4,32). Nie oznacza to odrzucenia wlasnosci osobistej (pry-
watnej), wskazuje tylko na wielka wrazliwo$¢ braterska, gdy cho-
dzi o potrzeby innych. Znamienne sg tu stowa Piotra odnoszace
si¢ do incydentu z Ananiaszem i Safirg (por. Dz 5,4).

Z Dziejéw Apostolskich, a takze z innych tekstow Nowego Te-
stamentu wynika jasno, ze pierwotny Kosciot byt wspdlnota, kto-
rej cztonkowie dzielili si¢ wzajemnie posiadanymi dobrami, a
zwlaszcza wspomagali ubogich.

3. Staje si¢ to jeszcze bardziej aktualne w odniesieniu do
skarbu wiary, ktory otrzymali i1 ktory stal si¢ ich udziatem. Sg to
dobra duchowe, ktérymi nalezy si¢ dzieli¢, czyli przekazywac je
innym, rozpowszechniaé, glosi¢, jak ucza apostolowie, dajac
Swiadectwo stowem i przykladem: ,,Bo my nie mozemy nie mo-
wic tego, cosmy widzieli i styszeli” (Dz 4,20). A zatem mowig, a
Pan potwierdza ich §wiadectwo, albowiem ,,wiele znakow i cu-
dow dziato si¢ przez r¢ce Apostotow wsrod ludu” (Dz 5,12).

Apostol Jan da wyraz tym zamiarom 1 zaangazowaniu apostotow,
stwierdzajac w swoim Pierwszym Liscie: ,,Oznajmiamy wam,
cosmy ujrzeli 1 ustyszeli, aby$cie 1 wy mieli wspdluczestnictwo z
nami. A mie¢ z nami wspotuczestnictwo znaczy: mie€ je z Ojcem
i z Jego Synem Jezusem Chrystusem” (1 J 1,3). Tekst ten pozwala
nam zrozumie¢, ze apostotowie i zaloZzona przez nich pierwotna
wspolnota zyli Swiadomoscig komunii trynitarnej, z ktorej Kosciot
czerpie impuls do ewangelizacji, stuzacej z kolei dalszemu byto-
waniu wspolnoty (communio ecclesialis).



W centrum tej komunii oraz komunikacji znajduje si¢ Chrystus.
Pisze bowiem Jan: ,,[To wam oznajmiamy], co byto od poczatku,
co$my ustyszeli o Stowie zycia, co ujrzeliSmy wlasnymi oczami,
na co patrzyliSmy i czego dotykaty nasze rece — bo zycie objawi-
to sie. My$my je widzieli, o nim §wiadczymy i glosimy wam zy-
cie wieczne, ktore bylo w Ojcu, a nam zostalo objawione”
(1J1,1-2). Z kolei $w. Pawet pisze do Koryntian: ,,Wierny jest
Boég, ktory powotat nas do wspolnoty z Synem swoim Jezusem
Chrystusem, Panem naszym” (1 Kor 1,9).

4, Sw. Jan ktadzie nacisk na komuni¢ z Chrystusem w praw-
dzie. Sw. Pawet podkresla ,,udzial w Jego cierpieniach”, ktory
pojmuje i przedstawia jako komuni¢ z Chrystusowa Pascha, jako
uczestnictwo w tajemnicy paschalnej, czyli w odkupienczym
,przejsciu” od ofiary krzyzowej do objawienia ,,mocy Jego zmar-
twychwstania” (Flp 3,10).

Komunia Chrystusowej Paschy staje si¢ w Kosciele pierwotnym i
w calej jego pdzniejszej historii zrodlem komunii wzajemnej:
,2dy cierpi jeden cztonek [wspdlnoty], wspoélcierpia wszystkie
inne cztonki” (1 Kor 12,26). Stad rodzi si¢ potrzeba wzajemnego
obdzielania si¢ rowniez dobrami doczesnymi, ktore §w. Pawet
zaleca przekazywac¢ ubogim, jako swego rodzaju kompensate rea-
lizujac si¢ poprzez wymiane mitoéci miedzy zamoznymi, ktorzy
przekazuja, i potrzebujacymi, ktorzy przyjmuja: ,,niech wasz do-
statek przyjdzie z pomoca ich potrzebom, aby ich bogactwo byto
wam pomocg w waszych niedostatkach” (2 Kor 8,14). Jak widac,
obdarowujacy — wedlug Apostota — sg réwnoczes$nie obdaro-
wywani. A ten proces nie tylko stuzy r6wnowadze spoteczenstwa
(por. 2 Kor 8,14-15), ale stuzy zarazem budowaniu wspolnoty
Ciata - Kosciota, ktore ,,zespalane 1 utrzymywane w tacznosci
[...], przyczynia sobie wzrostu dla budowania siebie w mitosci”
(Ef 4,16). Roéwniez przez takag wymiang Kosciol urzeczywistnia
si¢ jako communio.




5. Zrédlem wszystkiego pozostaje Chrystus w swojej pas-
chalnej tajemnicy: ,,przejscie” od cierpienia do radosci, ktore
Chrystus sam — wedle zapisu Janowego — pordéwnuje do bolow
rodzenia: ,,Kobieta, gdy rodzi, doznaje smutku, bo przyszia jej
godzina. Gdy jednak urodzi dzieci¢, juz nie pamigta o bolu z po-
wodu radosci, ze si¢ czlowiek narodzit na §wiat” (J 16,21). Mozna
by to odnies¢ i do bolu Matki Jezusa na Kalwarii, ktéra i tutaj
»przewodzi” Kosciotowi i w jaki§ sposéb go uobecnia w ,,przej-
sciu” od bolu meki do radosci zmartwychwstania. Jezus stosuje
za$ te¢ metafore do uczniow i Kosciota: ,, Takze i wy teraz doznaje-
cie smutku. Znowu jednak was zobaczg, i rozraduje si¢ serce wa-
sze, a rado$ci waszej nikt wam nie zdota odebrac¢” (J 16,22).

6. Urzeczywistnienie ,komunii” 1 ozywienie wspolnoty
zgromadzonej w Chrystusie jest zawsze dzietem Ducha Swietego,
gdyz w Kosciele mamy zawsze do czynienia — jak mowi $w.
Pawel — z ,udzialem w Duchu” (koinonia pneumatos, por.
Flp 2,1). Przez ten wlasnie ,,udzial w Duchu”, rowniez rozdziele-
nie dobr doczesnych nalezy do tajemnicy i sluzy instytucji ko-
$cielnej, buduje komunig, a ta komunia oznacza zarazem ,,wzrost
ku Temu, ktory jest Glowa — ku Chrystusowi” (por. Ef 4,15).

Z niego, przez Niego i w Nim — w mocy Ducha ozywiajacego —
Kosciot urzeczywistnia si¢ jako Cialo ,,zespolone 1 utrzymywane
w laczno$ci dzigki catej wiezi umacniajacej kazdy z czlonkow
stosownie do jego miary” (Ef4,16). Doswiadczenie ,.komunii”
pierwszych chrzescijan, przezyte w catej swej glebi, znalazlo wy-
raz w Pawlowej nauce o Kosciele jako ,,Ciele” Chrystusa ,,Gto-

b

wy’.

(5.2.1992)



24. KOSCIOL TAJEMNICA KOMUNII W SWIE-
TOSCI

1. ,Pan powiedziat do Mojzesza: «Mow do calej spoteczno-
sci Izraelitéw 1 powiedz im: Badzcie swigtymi, bo Ja jestem §wie-
ty, Pan, Bog wasz!»” (Kpt 19,1-2). Wezwanie do §wigtosci nalezy
do samej istoty przymierza Boga z ludzmi juz w Starym Testa-
mencie. ,,Bogiem jestem, nie cztowiekiem; posrodku ciebie jestem
Ja — Swiety” (0z 11,9). Bog, ktéry sam jest ze swej istoty naj-
wyzsza Swictoscia, po trzykroé¢ Swiety (por. 1z 6,3), zbliza si¢ do
cztowieka, do ludu wybranego, aby wlaczy¢ go w zasieg promie-
niowania tej Swigtosci. W przymierze Boga z czlowiekiem wpisu-
je sie od poczatku powotanie do swietosci, ,,komunia” w §wigtosci
samego Boga: ,,bedziecie Mi krélestwem kaplanow 1 ludem §wig-
tym” (Wj 19,6). W tym fragmencie z Ksiggi Wyjscia ,,komunia”
w $wigtosci samego Boga laczy sie z kaplanskim charakterem
ludu wybranego. Jest to pierwszy przekaz o §wigtosci kaptanstwa,
ktora znajdzie swe ostateczne wypehienie w Nowym Przymierzu
przez Krew Chrystusa, kiedy urzeczywistni si¢ owa ,,cze$¢ [kult]
w Duchu i1 prawdzie”, o jakiej méwi Jezus w Sychem, w rozmo-
wie z Samarytanka (por. J 4,24).

2. Koscidt jako ,.komunia” w $wigtosci Boga — a zarazem
,komunia $wigtych” — stanowi jedng z przewodnich mysli
Pierwszego Listu $w. Piotra. Zrédto tej komunii stanowi Jezus
Chrystus, Jego catopalna ofiara, w ktorej zawiera si¢ konsekracja
cztowieka i catego stworzenia. Pisze $w. Piotr: ,,Chrystus bowiem
[...] raz umart za grzechy, sprawiedliwy za niesprawiedliwych,
aby was do Boga przyprowadzi¢; zabity wprawdzie na ciele, ale
powotany do zycia Duchem” (1 P 3,18). Dzi¢ki tej Chrystusowe;j
ofierze, ktora zawiera w sobie moc uswiecajaca cztowieka i cate
stworzenie, apostot moze stwierdzi¢: ,,zostali wykupieni [...] dro-
gocenng krwig Chrystusa, jako baranka niepokalanego i bez zma-
zy” (1P 1,18-19). W tym znaczeniu ,,wy jesteScie wybranym




plemieniem, krolewskim kaptanstwem” (por. Wj 19,6), ,,narodem
swietym” (1 P 2,9). Za ceng ofiary Chrystusa mozna mie¢ udziat
w $wietosci Boga i zy¢ ,,w komunii $wigtosci”.

3. Sw. Piotr pisze: ,,Chrystus [...] cierpiat za was i zostawit
wam wzoér, abyscie szli [...] Jego $ladami” (1 P 2,21). I8¢ sladami
Jezusa Chrystusa oznacza odtwarza¢ w nas samych Jego Swigte
zycie, ktore zostalo nam przekazane dzigki tasce uswigcajacej i
konsekracji otrzymanej w sakramencie chrztu; to znaczy nadal w
swoim zyciu kierowac ,,do Boga prosbe o dobre sumienie, dzieki
zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa” (1 P 3,21), aby z kolei przez
dobre uczynki przynosi¢ chwat¢ Bogu w obliczu §wiata, a zwlasz-
cza ludzi niewierzacych (por. 1P 2,12; 3,1-2). Na tym wtlasnie
polega — wedtug apostota — ,,sktadanie duchowych ofiar, przy-
jemnych Bogu przez Jezusa” (por.1P 2,5). Na tym polega tez
,budowanie duchowej §wigtyni — niby zywe kamienie — by sta-
nowi¢ §wiete kaptanstwo” (por. 1 P 2,5).

,Swicte kaptanstwo” wyraza sic w sktadaniu duchowych ofiar,
ktére maja swe zrodto i doskonaty wzor w ofierze samego Chry-
stusa. Dodaje apostot: ,,.Lepiej bowiem — jezeli taka wola Boga
— cierpie¢ dobrze czynigc, anizeli czynigce zle” (1 P 3,17). W ten
sposOb urzeczywistnia si¢ Kosciot jako ,.komunia” $wigtosci.
Dzicki mocy Jezusa i dziataniu Ducha Swictego wspélnota Ludu
Bozego moze w pelni odpowiedzie¢ na wezwanie Boga: ,,Badzcie
Swigtymi, bo Ja jestem $wigty, Pan, Bog wasz!”

4, Elementy tego nauczania odnajdujemy w Listach Pawlo-
wych. ,,Prosz¢ was, bracia — pisze do Rzymian — przez mito-
sierdzie Boze, abyscie dali ciata swoje na ofiar¢ zywa, $wieta,
Bogu przyjemna, jako wyraz waszej rozumnej stuzby” (Rz 12,1).
,Oddajcie si¢ na stuzbe Bogu jako ci, ktorzy ze $mierci przeszli
do zycia, i czlonki wasze oddajcie jako bron sprawiedliwosci na
stuzb¢ Bogu” (Rz 6,13). Przejscie ze $mierci do zycia, wedtug
Apostota, urzeczywistnia si¢ przez sakrament chrztu. Jest on bo-
wiem ,,zanurzeniem w $mierci Chrystusa”. ZostaliSmy bowiem




»,fazem z nim pogrzebani po to, abySmy i my wkroczyli w nowe
zycie — jak Chrystus powstat z martwych dzi¢ki chwale Ojca”
(Rz 6,3-4).

Jezeli u Piotra jest mowa o ,,zywych kamieniach”, z ktorych ,,je-
stesmy budowani jako duchowa $wigtynia”, to Pawel postuguje
si¢ obrazem budowli: ,jestesciec — pisze — Bozg budowlg”
(1 Kor 3,9). A nastepnie przestrzega: ,,Czyz nie wiecie, zescie
$wiatynig Boga i ze Duch Bozy mieszka w was?” (1 Kor 3,16). |
dodaje odpowiadajac jakoby na swoje wiasne pytanie: ,,Swiatynia
Boga jest $wicta, a wy nig jestescie” (1 Kor 3,17).

Obraz $wiatyni uwydatnia udziat chrzescijan w $wigtosci Boga —
~komuni¢” $wigtosci urzeczymstmajqcej si¢ za sprawa Ducha
Swietego. Apostol mowi réwniez o ,,pieczeci Ducha Swigtego”

(por. Ef 1,13), ktora sa naznaczeni wierzacy. Bog, ktory ,,nas na-
mascit [to znaczy umocnit nas w Chrystusie], [...] wycisnat na nas

pieczed 1 zostawil zadatek Ducha w sercach naszych” (2 Kor 1,21-
22).

5. Zgodnie z tymi tekstami obydwu apostotoéw, ,.komunia” w
$wietosci Boga oznacza uswigcenie, ktére w mocy Chrystusowej
ofiary sprawia w nas Duch Swicty. Komunia ta wyraza si¢ po-
przez skladanie duchowych ofiar na wzor Chrystusa. W ten spo-
sob jest ona ,,Swietym kaptanstwem”. Dla niej spelniana jest po-
stuga apostolska, ktéra zmierza do tego, by — jak pisze sw. Pawel
— ,,oftara” wiernych stala si¢ ,,Bogu przyjemna, uswigcong Du-
chem Swietym” (Rz 15,16). Tak wigc ,,zadatek Ducha” owocuje
postuga §wigtosci we wspolnocie Kosciota. ,,Komuni¢” swigtosci
wierni wyrazaja poprzez zaangazowanie si¢ w apostolstwo dla
zbawienia catej ludzkosci.

6. Nauka apostotow Piotra i Pawla znajduje echo w Apoka-
lipsie. W Ksiedze tej, zaraz po pozdrowieniu: ,.faska wam 1 po-
kéj” (Ap 1,4), znajdujemy nastgpujaca aklamacje, skierowang do
Chrystusa: ,,Temu, ktory nas mituje i ktory przez swg krew uwol-



nit nas od naszych grzechdw, i uczynil nas krolestwem — kapta-
nami dla Boga i Ojca swojego, Jemu chwata i moc na wieki wie-
kow!” (Ap 1,5-6). W tej aklamacji wyrazona zostaje pelna
wdziecznosci mito§¢ Kosciota i jego rados¢ z powodu dzieta
uswigcenia 1 konsekracji kaptanskiej, ktorego Chrystus dokonat
»przez swa krew”. Inny fragment podkresla, ze konsekracja obej-
muje ludzi ,,z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu” (Ap 5,9).
Ten wielki thum zostaje nastgpnie ukazany jako ,,stojacy przed
tronem [Boga] i przed Barankiem” (Ap 7,9) i oddajacy cze$¢ Bo-
gu ,,we dnie i w nocy w Jego Swigtyni” (por. Ap 7,15).

O ile List Piotrowy ukazuje ,komuni¢” w $wigtosci Boga przez
Chrystusa bardziej jako podstawowe zadanie Kos$ciota na ziemi,
to w Apokalipsie jest to przede wszystkim eschatologiczna wizja
komunii $wigtych w Bogu. Jest to tajemnica Ko$ciota w niebie,
gdzie drogami niewinno$ci i pokuty dociera wszelka $wigtos¢ z
ziemi. Poczatkiem tych drég jest chrzest, przekazywana przez
niego taska, znamig, ktore wyciska na duszy, upodabniajac jg i
czynigc uczestnikiem — jak pisze §w. Tomasz z Akwinu — ka-
planstwa ukrzyzowanego Chrystusa[l]. W Kosciele niebieskim
komunia $wigtosci jawi si¢ w blasku chwaly Chrystusa zmar-
twychwstatego.

(12.2.1992)



25. KOSCIOL JAKO WSPOLNOTA KAPLANSKA

1. W poprzedniej katechezie stwierdziliSmy, ze wedlug Li-
stow Piotra oraz Pawla, a takze Apokalipsy Jana, Chrystus Pan,
»arcykaptan wzigty sposrod ludzi” (por. Hbr 5,1), nowy lud uczy-
nit ,,krolestwem — kaptanami dla Boga i Ojca swojego” (Ap 1,6;
por. 5,9-10). W ten sposob urzeczywistnila si¢ ,,komunia” w $wie-
tosci Boga, do ktorej wzywal On dawny Izrael i ktora byta tym
bardziej zobowigzujaca dla nowego: ,,Badzcie $wietymi, bo Ja
jestem Swiety, Pan, Bog wasz!” (Kpt 19,2). Owa ,komunia” w
swietosci Boga znajduje swoje wypetlnienie w Chrystusie jako
owoc Jego odkupienczej ofiary, dzigki ktorej stajemy si¢ uczest-
nikami tej mitosci, ktora ,,rozlang jest w sercach naszych przez
Ducha Swigtego” (Rz 5,5). Dar Ducha uswigcajacego sprawia w
nas ,,$wigte kaptanstwo”, ktore wedtug Piotra uzdalnia nas do
,sktadania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa
Chrystusa” (1 P 2,5). Istnieje wiec ,,$wicte kaptanstwo”. Wspol-
nocie kaptanskiej w Kosciele poswiecimy dzisiejsze rozwazanie.

2. W dokumencie Soboru Watykanskiego II, ktory przytacza
Pierwszy List $w. Piotra, czytamy, ze ,,ochrzczeni [...] poSwigceni
sg przez odrodzenie i namaszczenie Duchem Swietym, jako dom
duchowy 1 $wiete kaptanstwo, aby przez wszystkie wlasciwe
chrzescijaninowi uczynki sklada¢ ofiary duchowe i glosi¢ moc
Tego, ktory wezwat ich z ciemnosci do swego przedziwnego
$wiatla (por. 1 P 2,4-10)”[1].

W tym tekscie Sobor taczy w jedno modlitwe, przez ktora chrze-
Scijanie oddaja chwate Bogu, z ofiarg: ,,samych siebie majg skta-
da¢ na ofiar¢ zywa, §wieta, Bogu przyjemng” (por. Rz 12,1), oraz
z dawaniem $wiadectwa o Chrystusie. W taki sposob powotaniem
wszystkich ochrzczonych staje si¢ uczestnictwo w postannictwie
mesjanskim Chrystusa: kaptana, proroka i krola.




3. To uczestnictwo powszechne w Chrystusowym kaptan-
stwie, zwane rowniez kaptanstwem wiernych (sacerdotium
universale fidelium) pozostaje w szczegdlnym zwigzku z kaptan-
stwem stuzebnym. Sobér uczy: ,Kaptanstwo [...] powszechne
wiernych 1 kaptanstwo urzedowe, czyli hierarchiczne, cho¢ r6znig
si¢ istota, a nie stopniem tylko, sa sobie wzajemnie przyporzad-
kowane; jedno i drugie bowiem we wlasciwy sobie sposob
uczestniczy w jednym kaptanstwie Chrystusowym”[2]. Kaptan-
stwo hierarchiczne jako ,,urzad” (officium) jest szczegolng stuzbg,
dzieki ktorej powszechne kaptanstwo wiernych moze si¢ aktuali-
zowac¢ tak, aby Kosciot stanowit petnie ,,wspolnoty kaptanskiej”
wedle miary Chrystusowego obdarowania. ,,Ci, ktdrzy wsrod
wiernych odznaczeni sa przez §wigcenia kaptanskie, ustanawiani
sa w imi¢ Chrystusa, aby karmili Kos$ciot stowem 1 laska Bo-

73”[3].

4, Sobor podkresla, ze kaptanstwo powszechne wiernych i
kaptanstwo stuzebne (lub hierarchiczne) sg sobie wzajemnie przy-
porzadkowane. Réwnoczesnie za$ stwierdza, ze zachodzi migdzy
nimi istotna réznica: ,,R0znig si¢ istota, a nie stopniem tylko”[4].
Kaptanstwo hierarchiczne — stuzebne — nie jest jakims$ tylko
,produktem” powszechnego kaptanstwa wiernych. Nie pochodzi z
wyboru czy delegacji spoteczno$ci wierzacych. Jest szczegdlnym
powotaniem Bozym: ,,nikt sam sobie nie bierze tej godnosci, lecz
tylko ten, kto jest powotany przez Boga jak Aaron” (Hbr 5.4).
Chrzescijanin staje si¢ podmiotem tego urzedu na podstawie
osobnego sakramentu: sacramentum ordinis.

5. ,Kaptan urzedowy — mowi Sobor — dzieki wiadzy swie-
tej, jaka sie cieszy, ksztatci lud kaptanski i kieruje nim, sprawuje
w zastepstwie Chrystusa (in persona Christi) ofiarg eucharystycz-
ng i sktada jg Bogu w imieniu catego ludu”[5].

Jeszcze obszerniej wypowiada si¢ Sobor na ten temat w Dekrecie
o zyciu i postudze kaptanow: ,,Azeby wierni zjednoczyli si¢ w
jedno ciato, w ktorym ,,wszystkie czlonki nie majg tej samej



czynnos$ci” (Rz 12,4), ustanowit [...] Pan niektorych z nich stu-
gami, aby posiadali w spotecznosci wiernych $wieta wladze ka-
ptanska sktadania Ofiary i odpuszczania grzechow i aby w imie-
niu Chrystusa sprawowali publicznie, dla ludzi, urzad kaptanski
[...]. Prezbiterzy dzigki namaszczeniu Ducha Swietego zostaja
naznaczeni szczegdlnym znamieniem i tak upodobniajg si¢ do
Chrystusa kaplana, aby mogli dziata¢ w zastgpstwie Chrystusa
Glowy”[6]. Wraz z tym szczegdlnym znamieniem udzielona im
zostaje niezbedna do godnego wypehienia postugi taska: ,,Ponie-
waz prezbiterzy uczestniczg w odpowiedniej mierze w urzedzie
Apostolow, zostata im przez Boga udzielona taska, aby byli stu-
gami Jezusa Chrystusa w$rdod ludéw, pelniagc $wieta postuge
Ewangelii”[7].

6. Jak juz stwierdziliSmy, kaptanstwo hierarchiczne — stu-
zebne zostato ustanowione w Kos$ciele w tym celu, aby mogty sie¢
aktualizowa¢ wszystkie zasoby powszechnego kaptanstwa wier-
nych. Sobor daje temu wyraz w r6znych miejscach, a szczeg6lnie
tam, gdzie mowi o uczestnictwie wiernych w sprawowaniu Eu-
charystii. Czytamy: ,,Uczestniczac w Ofierze eucharystyczne;j,
tym zrodle 1 zarazem szczycie catego zycia chrzescijanskiego,
skladaja Bogu boskg Zertwe ofiarng, a wraz z Nig samych siebie
w ten sposob zarowno przez skladanie ofiary, jak 1 przez Komunie
$wieta, wszyscy biorg wilasciwy sobie udzial w czynnosci litur-
gicznej, nie jednakowo, lecz jedni tak, drudzy inaczej. Posileni za$
w $wigtej komunii Cialem Chrystusowym, w konkretny sposob
przedstawiajg jednos¢ Ludu Bozego, ktorej stosownym znakiem i
cudowng przyczyna jest ten Najswietszy Sakrament”[8].

Zgodnie z ta nauka, nalezaca do najdawniejszej tradycji chrzesci-
janskiej, ,,aktywno$¢” Kosciota nie sprowadza si¢ do hierarchicz-
nej postugi pasterzy, podczas gdy §wieccy pozostaja w stanie
biernosci. Cata bowiem chrzesécijanska aktywnos¢ $wieckich, a
szczegblnie wspotczesne apostolstwo swieckich daje §wiadectwo
nauczaniu soborowemu, zgodnie z ktorym kaptanstwo wiernych 1
postuga kaptanska hierarchii w Kosciele sa ,,wzajemnie przypo-
rzadkowane”.



7. ,»Wyposazeni bowiem we wiladze §wieta szafarze — twier-
dzi Sobor — stuzg braciom swoim, aby wszyscy, ktorzy sg z ludu
Bozego i dlatego ciesza si¢ prawdziwie chrzescijanskg godnoscia,
zdazajac w sposob wolny, a zarazem wedlug przepisanego po-
rzadku do tego samego celu, osiggneli zbawienie”’[9].

Dlatego kaplanstwo hierarchii ma charakter stuzebny. Tylko w
tym charakterze biskupi i kaptani sg w KoSciele pasterzami. Ich
zadaniem jest sluzy¢ wiernym, nasladujac Jezusa Chrystusa, Do-
brego Pasterza, jedynego Pasterza uniwersalnego Kosciota i catej
ludzkosci, ktory mowi o sobie: ,,Syn czltowieczy nie przyszedt,
aby Mu shluzono, lecz aby stuzy¢, i da¢ zycie swoje na okup za
wielu” (por. Mt 20,28). W $wietle nauczania i1 przyktadu Dobrego
Pasterza, caly Kosciol, uczestniczac w tasce odkupienia, ktorg
Duch Swiety obdarzyt cate Cialo Chrystusa, jest i dziala jako
wspolnota kaplanska.

(18.3.1992)



26. CHRZEST W KOSCIELE — WSPOLNOCIE
KAPLANSKIEJ I SAKRAMENTALNEJ

1. Czytamy w Konstytucji Lumen gentium Soboru Watykan-
skiego II: ,,Swieta i organicznie uksztattowana natura spoteczno-
$ci kaptanskiej aktualizuje si¢ przez sakramenty i przez cnoty”’[1].
Oznacza to, ze realizacja kaptanstwa powszechnego zwigzana jest
z sakramentami, ktére z pewnos$cig spetniajag podstawowa role w
zyciu chrze$cijanskim. Sobor taczy ,,sakramenty” i ,,cnoty”. To
wymowne potaczenie z jednej strony oznacza, ze zycia sakramen-
talnego nie mozna sprowadzi¢ jedynie do zbioru stow i rytualnych
gestow: sakramenty sg wyrazem wiary, nadziei i mito$ci. Z dru-
giej strony, podkresla ono, ze rozwoj tych i wszystkich innych
cnot w zyciu chrzedcijanskim pobudzany jest przez sakramenty.
Mozemy wiec stwierdzi¢, ze w ujeciu katolickim kult sakramen-
tow znajduje swe naturalne przedtuzenie w rozkwicie zycia chrze-
Scijanskiego.

Sobor mowi przede wszystkim o chrzcie — sakramencie, dzigki
ktoremu cztowiek stajac si¢ cztonkiem Kosciota, uczestniczy we
wspolnocie kaptanskiej. Czytamy: ,,Wierni, przez chrzest wcieleni
do Kosciota, dzigki otrzymanemu znamieniu przeznaczeni sg do
uczestnictwa w Kulcie religii chrzescijanskiej, i odrodzeni jako
synowie Bozy, zobowigzani s3 wyznawa¢ przed ludzmi wiarg,
ktorg otrzymali od Boga za posrednictwem Kosciota”[2]. Tekst
ten zawiera bogate nauczanie Nowego Testamentu, rozwinigte
przez tradycje Ojcoéw 1 Doktorow Kosciota. W obecnej katechezie
pragniemy uwydatni¢ jego istotne punkty.

2. Sobdr przypomina najpierw, ze poprzez chrzest zostajemy
wlaczeni do Kosciota, Ciata Chrystusa. W tej wypowiedzi roz-
brzmiewa echo stow $w. Pawla, ktory pisat: ,,WszyscySmy bo-
wiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, [aby stanowi¢] jedno
Ciato” (1 Kor 12,13).




Wazne jest podkreslenie roli 1 wartosci chrztu jako momentu
wstgpienia do wspdlnoty koscielnej. Takze 1 dzisiaj wielu ludzi,
nie doceniajac tej roli, zaniedbuje lub opdznia przyjecie chrztu,
zwlaszcza przez dzieci. Zgodnie jednak z tradycja Kos$ciota, zycie
chrzescijanskie nie rozpoczyna si¢ po podjeciu przez cziowieka
prostej decyzji, lecz poprzez sakrament zawierajacy w sobie boska
skuteczno$¢. Chrzest jako sakrament, czyli widzialny znak niewi-
dzialnej taski, jest brama, dzigki ktorej Bog dziata w duszy, row-
niez w duszy nowo narodzonego, by ztaczy¢ ja ze sobg w Chry-
stusie 1 w Kosciele. Dopuszcza ja do uczestnictwa w odkupieniu.
Napetnia jg ,,nowym zyciem”. Wiacza ja do wspodlnoty $wietych.
Otwiera przed nig dostgp do wszystkich pozostalych sakramen-
tow, ktore prowadzg zycie chrzedcijanskie do petni rozwoju. Dla-
tego chrzest jest niejako powtdrnym narodzeniem, dzigki ktoremu
syn cztowieka staje si¢ synem Bogal!

3. Sobér méwi bowiem o ochrzczonych: ,,Odrodzeni jako
synowie Bozy”. Styszymy w tym zdaniu echo stéw apostota Pio-
tra, blogostawigcego Boga Ojca, poniewaz ,,w swoim wielkim
mitosierdziu [...] na nowo zrodzit nas” (1 P 1,3), i odnajdujemy w
nim takze nauczanie samego Jezusa, przytoczone przez §w. Jana
w opisie rozmowy z Nikodemem: ,,Zaprawde, zaprawde, powia-
dam ci, jesli si¢ kto$ nie narodzi z wody 1 z Ducha, nie moze
wejs¢ do krolestwa Bozego” (J 3,5).

Jezus poucza nas, ze nowe narodziny sg dzielem Ducha. Podkresla
to List do Tytusa, zgodnie z ktorym Bog zbawit nas ,,przez obmy-
cie odradzajace i odnawiajace w Duchu Swietym, ktorego wylat
na nas obficie przez Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego”
(Tt 3,5-6). Juz Jan Chrzciciel zapowiedzial chrzest w Duchu
Swietym (por.Mt 3,11). A Jezus méwi nam, ze Duch Swiety jest
,»Ozywicielem” (J 6,63). Wyznajemy wiare w t¢ objawiong praw-
de, powtarzajac wraz z Credo nicejsko-konstantynopolitanskim:
(Et in Spiritum Sanctum, Dominum et Vivificantem). Chodzi o
nowe zycie, poprzez ktore stajemy si¢ dzie¢mi Bozymi w sensie




ewangelicznym. Chrystus wlacza wierzacych w swoje synostwo
poprzez chrzest, ktory ustanowit jako chrzest w Duchu.

W nim dokonujg si¢ duchowe narodziny do nowego zycia, beda-
cego owocem odkupienczego wcielenia: dzigki sakramentowi
istota ludzka zyje zyciem Chrystusa zmartwychwstatego. Jest to
wymiar soteriologiczny chrztu, o ktorym $§w. Pawel mowi: ,,my
wszyscy, ktorzySmy otrzymali chrzest zanurzajacy w Chrystusa
Jezusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego $mier¢ [...], abySmy i my
wkroczyli w nowe zycie — jak Chrystus powstal z martwych”
(Rz 6,3-4). Ten fragment Listu do Rzymian pozwala zrozumie¢
dobrze kaptanski aspekt chrztu. Pokazuje, ze przyjecie chrztu
oznacza osobiste zjednoczenie si¢ z tajemnicg paschalng Jezusa,
stanowigca jedyng kaptanska ofiar¢ naprawde doskonalg 1 mitg
Bogu. Dzigki jedno$ci kazdy ochrzczony staje si¢ zdolny do
uczynienia z catej swojej egzystencji ofiary kaptanskiej ztaczone;j
z ofiarg Chrystusa (por.Rz 12,1; 1 P 2,4-5).

4. Wraz z zyciem Chrystusowym chrzest udziela duszy Jego
swietosci jako nowego warunku przynaleznosci do Boga obok
wyzwolenia 1 oczyszczenia, jak przypomina sw. Pawet Koryntia-
nom: ,.zostaliScie obmyci, uswigceni i usprawiedliwieni w imi¢
Pana naszego Jezusa Chrystusa i przez Ducha Boga naszego”
(1 Kor 6,11).

Zgodnie z nauczaniem Apostota, caly Kosciot zostaje oczyszczo-
ny przez Chrystusa ,,obmyciem woda, ktéremu towarzyszy sto-
wo”. Staje si¢ on ,,$wigty 1 nieskalany” w swoich cztonkach, gdy
przyjmuja chrzest (Ef 5,26) uwalniajacy ich od grzechow, z czego
korzysta rowniez cata wspolnota, ktorej chrzest wytycza stalg
droge duchowego wzrostu (por. Ef 2,11). Jest rzeczg jasng, ze z
uswiecenia chrzcielnego rodzi si¢ dla chrzescijan — zaréwno in-
dywidualnie, jak i dla calej wspdlnoty — mozliwos¢ 1 obowigzek
zycia $wigtego. Wedtug $w. Pawla, ochrzczeni ,,umarli dla grze-
chu” i powinni wyrzec si¢ grzesznego zycia (por. Rz 6,2). ,,Ro-
zumiejcie — mowi Apostot — ze umarliscie dla grzechu, zyjecie
za$ dla Boga w Chrystusie Jezusie” (Rz 6,11). W tym sensie



chrzest sprawia, ze uczestniczymy w $mierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa, w Jego zwycigstwie nad mocami zla.

Taki jest sens obrzedu chrzcielnego, podczas ktérego kandydato-
wi zostaje zadane pytanie: ,,Czy wyrzekasz si¢ szatana?”, po to,
by w odpowiedzi podjat zobowigzanie do catkowitego wyzwole-
nia si¢ od grzechu, a wigc spod wladzy szatana. W catym ziem-
skim zyciu trzeba zaangazowac si¢ w walke przeciw zwodniczym
dziataniom szatana. Bedzie to ,,pickna walka”, ktora uczyni czto-
wieka bardziej godnym jego powotania do zycia w niebie, ale
réwniez bardziej doskonalym. Z tej podwdjnej racji, pytanie i od-
powiedz, ktore dotycza tego zobowigzania, powinny pojawic si¢
takze podczas chrztu dziecka, moéwigcego za posrednictwem ro-
dzicéw oraz rodzicow chrzestnych. Na mocy sakramentu zostaje
0no oczyszczone i uswigcone przez Ducha Swictego, ktéry prze-
kazuje mu nowe zycie jako udzial w zyciu Chrystusa.

5. Oprocz ozywiajacej i uswigcajacej taski Ducha Swictego,
otrzymujemy na chrzcie pieczeé, zwang znamieniem, o ktérym
Apostol mowi do chrzedcijan: ,,zostaliScie naznaczeni pieczgcia
Ducha Swietego, ktéory byl obiecany” (Ef1,13; por. 4,30;
2 Kor 1,22).

Znami¢ (po grecku sfragis) jest znakiem przynaleznosci.
Ochrzczony czlowiek staje si¢ bowiem wiasnoscig Chrystusa,
wlasno$cia Boga, 1 w tej przynalezno$ci urzeczywistnia si¢ jego
podstawowa 1 ostateczna swietos¢, z racji ktorej sw. Pawel nazy-
wa chrzescijan ,,$wigtymi” (Rz 1,7; 1 Kor 1,2; 2 Kor 2,2, itd.). To
wlasnie w §wietosci powszechnego kaptanstwa cztonkow Koscio-
ta wypehnia si¢ w nowy sposob dawna obietnica: ,,wy bedziecie
Mi krolestwem kaptanow i ludem $wietym” (Wj 19,6). Jest to
uswigcenie ostateczne, trwate, dokonujace si¢ przez chrzest i
utrwalone w niezatartym znamieniu.

6. Sobor Trydencki, interpretujac tradycje chrzescijanska,
okreslit znamie jako ,,znak duchowy niezatarty”, pozostawiony w



duszy przez trzy sakramenty: chrzest, bierzmowanie, kaptan-
stwo[3]. Nie znaczy to, ze chodzi o znak widzialny, nawet jezeli u
wielu ochrzczonych widoczne sg pewne jego konsekwencje, takie
jak poczucie przynaleznosci do Chrystusa i do Kosciota, ujawnia-
jace si¢ w stowach i czynach chrzescijan — prezbiterow i $wiec-
kich — naprawde wiernych.

Jednym z objawOow moze by¢ gorliwa troska o Bozy kult. Istotnie,
zgodnie z pigkng tradycja chrzescijanskg przypomniang i potwier-
dzong przez Sobor Watykanski II, wierni ,,dzigki otrzymanemu
znamieniu przeznaczeni s3 do uczestnictwa w kulcie religii chrze-
$cijanskiej”, to znaczy oddawania kultu Bogu w Kosciele Chry-
stusowym. Na podstawie Tradycji, §w. Tomasz z Akwinu twier-
dzi, ze znami¢ jest ,moca duchowa’[4], dzigki ktorej mozemy
uczestniczy¢ w kulcie Kosciota jako jego cztonkowie, powotani
do zgromadzenia, zwlaszcza do ofiary eucharystycznej i catego
zycia sakramentalnego. Ta zdolno$¢ jest trwata. Nie mozna jej
utraci¢, znami¢ jest bowiem niezatarte. Trzeba z radoscia odkry-
waé ten aspekt tajemnicy ,,nowego zycia” zapoczatkowanego
przez chrzest — pierwsze sakramentalne zrodto ,,powszechnego
kaptanstwa”, ktorego podstawowym zadaniem jest oddawanie
kultu Bogu!

Chcialbym w tym miejscu doda¢, Zze z uzdolnienia zwigzanego ze
znamieniem wynika misja, a wigc 1 odpowiedzialnos¢: kto zostat
obdarzony $wigtoscig Chrystusa, powinien ukaza¢ ja $wiatu ,,w
catym postgpowaniu” (1 P 1,15), a wiec podtrzymywac ja zyciem
sakramentalnym, zwlaszcza przez uczestnictwo w uczcie euchary-
stycznej.

1. Znamie jest zywotne dzieki lasce Ducha Swigtego, otrzy-
manej w chrzcie. Dzigki jej dynamizmowi rozkwita w nas Zycie
Chrystusa Kaptana: Chrystusa oddajacego doskonaty kult Ojcu
przez wcielenie, na krzyzu oraz w niebie, i dopuszczajacego
chrzescijanina do udziatu w swym kaptanstwie w Kosciele, ktory
zostat ustanowiony przede wszystkim po to, by odnawia¢ w §wie-
cie Jego ofiare.



I tak jak Chrystus na ziemi podporzadkowat cate swe zycie ofie-
rze kaptanskiej, podobnie Jego nastgpcy — indywidualnie i jako
wspolnota — powotani sg do rozwijania zdolnosci do poswiece-
nia, jaka otrzymali wraz ze znamieniem. Musza to czyni¢ w duchu
powszechnego kaptanstwa, do ktérego zostali dopuszczeni przez
chrzest.

8. Sobor podkresla szczegdlnie wage S$wiadectwa wiary:
,,Odrodzeni jako synowie Bozy, [ochrzczeni] zobowigzani sg wy-
znawac przed ludzmi wiare, ktorg otrzymali od Boga za posred-
nictwem Kosciota”[5].

Istotnie, owocem chrztu — wedlug $w. Pawta — jest oswiecenie:
»zajasnieje ci Chrystus” (Ef 5,14; por. Hbr 6,4; 10,32). Ochrzcze-
ni, po wyjsciu z mroku, powinni zy¢ w tej $wiattosci: ,,Niegdy$
bowiem byliscie ciemnos$cia, lecz teraz jesteScie Swiattoscig w
Panu: postgpujcie jak dzieci $wiattosci!” (Ef 5,8).

To zycie w §wiattosci wyraza si¢ rdowniez w publicznym wyzna-
waniu wiary, ktorego pragnie Jezus: ,,Do kazdego wiec, ktory si¢
przyzna do Mnie przed ludZmi, przyznam si¢ i Ja przed moim
Ojcem, ktory jest w niebie” (Mt 10,32). To osobiste wyznanie
chrzescijan czyni na mocy taski chrztu — jest to wyznanie wiary
,otrzymanej od Boga za posrednictwem Kos$ciota”, jak mowi So-
bor. Wpisuje si¢ wigc w wyznanie Ko$ciota powszechnego, ktory
codziennie ,,czynem i prawdg” (1 J 3,18) zgodnie odmawia Credo.

(25.3.1992)



27. BIERZMOWANIE W KOSCIELE — WSPOL -
NOCIE KAPLANSKIEJ I SAKRAMENTALNEJ

1. Opierajac si¢ na stwierdzeniu Soboru, ktory mowi, ze
»Swieta 1 organicznie uksztattowana natura spolecznosci kaptan-
skiej aktualizuje si¢ przez sakramenty i przez cnoty”’[1], w dzisiej-
szej katechezie rozwazamy nadal t¢ prawde o Kosciele, skupiajac
nasza uwage na sakramencie bierzmowania. Czytamy w Lumen
gentium: ,,Przez sakrament bierzmowania [wierni ochrzczeni]
jeszcze $cislej wigzg si¢ z Kosciolem, otrzymuja szczeg6lng moc
Ducha Swictego i w ten sposob jeszcze mocniej zobowiazani sa,
jako prawdziwi $wiadkowie Chrystusa, do szerzenia wiary sto-
wem i uczynkiem oraz do bronienia jej”[2].

2. Pierwsze $wiadectwo o tym sakramencie pojawia si¢ w
Dziejach Apostolskich. Diakon Filip, ktorego nie nalezy myli¢ z
Filipem Apostotem, jeden z siedmiu mezoéw ,,pelnych Ducha i
Madrosci”, wyswieconych przez apostotow, przybylt do jednego z
miast Samarii, by glosi¢ Dobrag Nowing. ,,Tlumy stuchaly z uwaga
1 skupieniem stow Filipa, poniewaz widziaty znaki, ktore czynit.
[...] kiedy uwierzyli Filipowi, ktéry nauczat o krolestwie Bozym
oraz o imieniu Jezusa Chrystusa, zarOwno mezczyzni, jak 1 kobie-
ty przyjmowali chrzest. [...] Kiedy Apostotowie w Jerozolimie
dowiedzieli si¢, ze Samaria przyjeta stowo Boze, wystali do niej
Piotra i Jana, ktorzy przyszli i modlili si¢ za nich, aby mogli
otrzyma¢ Ducha Swigtego. Bo na zadnego z nich jeszcze nie zst-
pit. Byli jedynie ochrzczeni w imi¢ Pana Jezusa. Wtedy wigc
wktadali [Apostolowie] na nich rece, a oni otrzymywali Ducha
Swietego” (Dz 8,6-17).

Wydarzenie to ukazuje nam zwiazek, jaki od samych poczatkow
Kosciota istniat pomiedzy chrztem a ,,natozeniem rak” — nowym
aktem sakramentalnym wyrazajagcym otrzymanie i udzielenie daru
Ducha Swietego. Ryt ten traktuje si¢ jako dopelnienie chrztu. Jest



on uwazany za tak wazny, ze Piotr i Jan sg wystani specjalnie z
Jerozolimy do Samarii.

3. Rola, jaka spetnili dwaj apostotowie w zwiazku z darem
Ducha Swietego, jest pierwowzorem roli przypisanej biskupowi
obrzadku facinskiego Kosciota. Ryt polega na natozeniu rak i
praktykowany jest w Kosciele od II wieku, co poswiadcza Trady-
cja apostolska Hipolita Rzymskiego (ok. 200 r.), mowiaca o po-
dwojnym rycie: o namaszczeniu dokonanym przez prezbitera
przed chrztem, a nastgpnie o natozeniu rak na ochrzczonych przez
biskupa, ktory namaszcza ich glowy olejem $wietego krzyza. W
ten sposob ukazana jest roznica migdzy namaszczeniem chrzciel-
nym a namaszczeniem bierzmowania.

4, W historii chrze$cijanstwa uksztaltowaty si¢ na Wschodzie
1 na Zachodzie r6zne formy udzielania sakramentu bierzmowania.

W Kosciele wschodnim bierzmowania udziela si¢ zaraz po
chrzcie (chrzest odbywa si¢ bez namaszczenia), w Kosciele za-
chodnim natomiast, kiedy chrzest przyjmuje dziecko, bierzmowa-
nia udziela si¢, gdy osiaga ono ,,wiek rozeznania” lub pdzZniej, w
czasie okreslonym przez Konferencj¢ Episkopatu.[3]

Na Wschodzie szafarzem bierzmowania jest kaptan, ktory chrzci.
Na Zachodzie zwyklym szafarzem jest biskup, istnieja jednak
prezbiterzy, ktorzy otrzymuja wtadze¢ udzielania tego sakramentu.

Ponadto, na Wschodzie zasadniczy ryt polega jedynie na namasz-
czeniu; na Zachodzie namaszczenie polaczone jest z nalozeniem

rak[4].

Obok tych réznic pomiedzy Wschodem a Zachodem istniejg w
Kosciele zachodnim réznorodne przepisy dotyczace najbardziej
odpowiedniego wieku do przyjecia bierzmowania, w zaleznosci
od czasu, miejsca, uwarunkowan duchowych i kulturowych. Wy-



nika to z wolnosci Kosciola w zakresie okreslania szczegotowych
warunkow sprawowania rytu sakramentalnego.

5. Istotnym celem sakramentu bierzmowania jest udoskona-
lenie daru Ducha Swigtego otrzymanego na chrzcie, tak aby
przyjmujacy go stat si¢ zdolny do §wiadczenia o Chrystusie sto-
wem 1 caltym zyciem.

Chrzest oczyszcza, wyzwala od grzechu 1 udziela nowego zycia.
Bierzmowanie uwypukla pozytywny aspekt uswigcenia oraz moc
Ducha Swictego, dzigki ktorej chrze$cijanin moze prowadzi¢ zy-
cie autentycznie chrzescijanskie oraz dawac¢ skuteczne $wiadec-
two.

6. Podobnie jak w wypadku chrztu, réwniez sakrament
bierzmowania wyciska w duszy specjalne znami¢. Udoskonala
ono konsekracje chrzcielng i zostaje przekazane przez dwa rytual-
ne gesty: natozenie ragk oraz namaszczenie.

Roéwniez zdolno$¢ do sprawowania kultu, otrzymana juz na
chrzcie, zostaje potwierdzona przez bierzmowanie. Powszechne
kaptanstwo zakorzenia si¢ glgbiej w osobie 1 staje si¢ bardziej
skuteczne w realizacji. Specyficzng funkcja znamienia bierzmo-
wania jest uzdolnienie czlowieka do dawania $wiadectwa 1 do
chrzescijanskiego dziatania, ktore — jak mowil §w. Piotr — wy-
pltywaja z kaplanstwa powszechnego (por. 1 P 2,11 nn.). Sw. To-
masz z Akwinu precyzuje, ze bierzmowany daje $wiadectwo
imieniu Chrystusa, jako dobry chrzescijanin dziata na rzecz obro-
ny i szerzenia wiary, dzieki ,,specjalnej mocy” znamienia[5], jako
obdarzony szczegdlng funkcjg i1 postannictwem. Jest to ,,uczest-
nictwo w kaptanstwie Chrystusowym wiernych, powotanych do
kultu Bozego, ktory w chrzescijanstwie wywodzi si¢ z kaptanstwa
Chrystusa”[6]. Rowniez publiczne $wiadectwo dawane Chrystu-
sowi wchodzi w zakres kaptanstwa powszechnego wiernych, do
ktorego sa powotani quasi ex officio[7].



1. Laska udzielona w sakramencie bierzmowania jest, bar-
dziej szczegotowo, darem mestwa. Mowi Sobor, ze przez sakra-
ment bierzmowania ochrzczeni ,,otrzymujg szczegdlng moc Du-
cha Swictego”[8]. Ten dar odpowiada potrzebie specyficznej
energii dla podj¢cia ,,duchowej walki” wiary i mitosci[9], dla od-
rzucania pokus i dawania w §wiecie §wiadectwa stowem i Zyciem
chrzescijanskim — z odwaga, zapatem i1 wytrwatoscig. Energii tej
udziela w sakramencie Duch Swiety.

Jezus wspomniat o niebezpieczenstwie wstydzenia si¢ wiary: ,,Kto
si¢ bowiem Mnie i slow moich zawstydzi, tego Syn Czlowieczy
wstydzi¢ si¢ bedzie, gdy przyjdzie w swojej chwale oraz w chwale
Ojca i $wigtych aniotow” (Lk 9,26; por. Mk 8,38). Wstydzenie si¢
Chrystusa przyjmuje czgsto formy ,.tolerancji”, ktora polega na
ukrywaniu wilasnej wiary i godzeniu si¢ na kompromisy niedo-
puszczalne dla tego, kto chce by¢ Jego prawdziwym uczniem. [luz
ludzi, réwniez posrdd chrzescijan, godzi si¢ dzis na kompromisy!

Poprzez sakrament bierzmowania Duch Swiety udziela cztowie-
kowi odwagi potrzebnej do wyznawania wiary w Chrystusa.
Zgodnie z wypowiedzig Soboru, ktorg przyjeliSmy jako punkt
wyjscia, wyznawanie tej wiary oznacza dla nas — jako §wiadkow

prawdziwych i wiernych — ,,szerzenie jej stowem i uczynkiem i
bronienie jej”.
8. Juz od sredniowiecza teologia, ktora rozwijala si¢ w kon-

tekscie wielkodusznego zaangazowania w ,,duchowa walke” dla
Chrystusa, nie wahata si¢ podkresla¢, ze w sakramencie bierzmo-
wania chrze$cijanie — powotani do ,,podjecia walki w stuzbie
Bogu” — otrzymujg specjalng moc. Dostrzegta roéwniez w tym
sakramencie warto$¢ ofiary i1 konsekracji, ktora wywodzi si¢ z
,pehni taski” Chrystusa[10]. Sprawa odrebnosci bierzmowania i
udzielania tego sakramentu po chrzcie zostata w ten sposob wyja-
$niona przez $w. Tomasza z Akwinu: ,,sakrament bierzmowania
jest niejako ukoronowaniem chrztu: w tym sensie, ze jeSli w
chrzcie — wedlug $w. Pawta — chrze$cijanin zostaje uformowa-



ny jako budowla duchowa (por. 1 Kor 3,9) i zostaje napisany jako
list duchowy (por. 2 Kor 3,2-3), w sakramencie bierzmowania ta
budowla duchowa zostaje konsekrowana na $§wigtyni¢ Ducha
Swietego, a ten list zostaje opieczgtowany znakiem krzyza”[11].

9. Jak wiadomo, w zwigzku z sakramentem bierzmowania
istniejg pewne problemy duszpasterskie, zwtaszcza w odniesieniu
do najbardziej odpowiedniego wieku przyjecia tego sakramentu.

Ostatnio pojawila si¢ tendencja do odktadania momentu bierzmo-
wania do wieku 15 - 18 lat, tak by osobowos¢ przyjmujgcego byta
bardziej dojrzala i by mogt on §wiadomie podja¢ powazne i state
zobowigzanie zycia i §wiadectwa chrzescijanskiego.

Inni opowiadaja si¢ za wiekiem wczesniejszym. W kazdym wy-
padku nalezy stara¢ si¢ o poglgbione przygotowanie do tego sa-
kramentu, pozwalajace tym, ktorzy go przyjmuja, odnowic¢ obiet-
nic¢ chrztu z pelng swiadomoscia otrzymywanych daréw i podej-
mowanych zobowigzan. Bez dlugiego i powaznego przygotowa-
nia narazaliby si¢ na ryzyko sprowadzenia sakramentu do czystej
formalnos$ci lub czysto zewnetrznego rytu lub straciliby z pola
widzenia istotny aspekt sakramentalny, ktadac nacisk jedynie na
zobowigzanie moralne.

10. Na zakonczenie przypomng, ze bierzmowanie jest sakra-
mentem, pomagajacym wzbudzi€ 1 podtrzymac zobowigzania tym
wiernym, ktorzy chca poswigci¢ si¢ dawaniu §wiadectwa chrze-
$cijanskiego w spoleczenstwie. Zycze wszystkim mlodym chrze-
$cijanom, by zastuzyli sobie — zwlaszcza oni, dzigki tasce bierz-
mowania — na uznanie Jana apostota: ,,napisatem do was, mtodzi,
ze jestescie mocni 1 ze nauka Boza trwa w was, 1 zwycigzyliscie
Ztego” (por. 1] 2.14).

(1.4.1992)



28. EUCHARYSTIA W KOSCIELE — WSPOL-
NOCIE KAPLANSKIEJ I SAKRAMENTALNEJ

1. Wedlug Soboru Watykanskiego II prawda o Kosciele jako
wspolnocie kaptanskiej, urzeczywistniajacej si¢ przez sakramenty,
wyraza si¢ najpetniej w Eucharystii. Czytamy bowiem w Lumen
gentium, ze wierni, ,,uczestniczac w Ofierze eucharystycznej, tym
zrédle 1 zarazem szczycie catego zycia chrzescijanskiego, sktadaja
Bogu boska Zertwe ofiarng, a wraz z Nig samych siebie”[1].

»Bucharystia jest zrodtem zycia chrzedcijanskiego, poniewaz z
uczestniczenia w niej cztowiek czerpie inspiracj¢ i moc, by zy¢
jak prawdziwy chrze$cijanin. Udziela mu si¢ dynamizm wielko-
dusznej mitosci, ktory znamionuje ofiar¢ Chrystusa na krzyzu,
uobecniong w ofierze eucharystycznej. Uczta eucharystyczna
karmi wiernych ciatem i krwig boskiego Baranka ofiarowanego za
nas 1 dodaje im sity, aby ,szli za Nim Jego $ladami” (por.
1P 2.21).

Eucharystia jest szczytem catego zycia chrzescijanskiego, ponie-
waz w niej wierni 13cza z doskonatg ofiarg Chrystusa wszystkie
swoje modlitwy, dobre uczynki, radosci i cierpienia. W ten sposob
wszystkie te skromne ofiary zostaja w pelni us§wigcone 1 wynie-
sione az do Boga w kulcie doskonale Mu mitym, wprowadzaja-
cym wiernych w zazyto$¢ z Bogiem (por. J. 6,56-57). Dlatego
wlasnie, jak pisze $w. Tomasz z Akwinu, Eucharystia jest ,,ukoro-
nowaniem zycia duchowego i celem wszystkich sakramentow[2].

2. Doktor Anielski zauwaza réwniez, ze ,,skutkiem tego sa-
kramentu jest jedno$¢ Mistycznego Ciata [Kosciota], bez ktérego
nie ma zbawienia. Dlatego jest rzecza konieczng przyjmowanie
Eucharystii — przynajmniej w pragnieniu (in voto) — aby si¢
zbawic¢”’[3]. W tej wypowiedzi odnajdujemy echo stow Jezusa o
koniecznosci Eucharystii w zyciu chrze$cijanskim. ,,Zaprawde,



zaprawdeg, powiadam wam: Jezeli nie bgdziecie spozywali Ciala
Syna Cztowieczego i1 nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie
mieli zycia w sobie. Kto spozywa moje Cialo i pije mojg Krew,
ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze¢ w dniu ostatecznym”
(J 6,53-54).

Zgodnie z tymi stowami Jezusa Eucharystia jest zadatkiem przy-
szlego zmartwychwstania, ale juz w ziemskim czasie jest zrédtem
zycia wiecznego. Jezus nie mowi ,.bedzie mial zycie wieczne”,
lecz ,,ma zycie wieczne”. Zycie wieczne Chrystusa, wraz z po-
karmem eucharystycznym, przenika do zycia ludzkiego i staje si¢
W nim obecne.

3. Eucharystia domaga si¢ uczestnictwa cztonkéw Kosciota.
Wedhug Soboru, ,,w ten sposdb zarowno przez sktadanie ofiary,
jak 1 przez komuni¢ §wigta, wszyscy biora wiasciwy sobie udzial
w czynnosci liturgicznej [eucharystycznej], nie jednakowo, lecz
jedni tak, drudzy inacze;j”[4].

Uczestnictwo jest wspolne dla catego ,,ludu kaptanskiego”, do-
puszczonego do jednoczenia si¢ w ofierze 1 komunii. Jednak w
zaleznos$ci od sytuacji, w jakiej si¢ znajduja cztonkowie Kosciota
zgodnie z ustanowieniem sakramentalnym, przybiera ono rézne
formy. Specyficzna rola zwigzana jest z postuga kaptanska, ktora
niczego nie ujmuje kaptanstwu wspdlnemu, lecz stuzy jego pro-
mocji. Te specyficzng rolg stworzyt Chrystus, ktory polecit apo-
stotom, by sprawowali Eucharysti¢ na Jego pamigtke, ustanawia-
jac dla wypelnienia tej roli sakrament $wigcen udzielany bisku-
pom i prezbiterom (oraz diakonom jako stugom ottarza).

4. Celem postugi kaptanskiej jest gromadzenie Ludu Bozego,
»tak ze wszyscy nalezacy do tego Ludu, bedac uswieceni przez
Ducha Swietego, ofiaruja samych siebie jako «ofiare zywa, swie-
ta, milg Bogu» (Rz 12,1)”[5].




Jesli — jak juz zaznaczylem w poprzedniej katechezie — prze-
znaczeniem kaplanstwa wspolnego jest sktadanie duchowych
ofiar, to wierni moga sktada¢ t¢ ofiar¢ dzigki ,,uswigceniu przez
Ducha Swigtego”. Duch Swiety, ktory ozywit ofiare Chrystusa na
krzyzu (por.Hbr 9,14), ozywia ofiar¢ wiernych.

5. Wedlug Soboru postuga kaptanska sprawia, ze duchowe
ofiary moga osiaggna¢ swoj cel. ,,Poprzez postuge prezbiteréw
dokonuje si¢ duchowa ofiara wiernych w zjednoczeniu z ofiarg
Chrystusa, jedynego Posrednika. T¢ za$ ofiar¢ sktada si¢ bez-
krwawo i sakramentalnie w Eucharystii przez ich rece w imieniu
calego Kosciota az do czasu przyjscia samego Pana”[6].

Na mocy chrztu i bierzmowania, jak stwierdzilismy w poprzedniej
katechezie, chrzescijanin jest przygotowany do uczestniczeniaqu-
asi ex officio w boskim kulcie, ktorego centrum i szczytem jest
ofiara Chrystusa uobecniona w Eucharystii. Ofiara eucharystyczna
zaklada jednak udziat wy$wigconego kaptana. Speknia si¢ ona w
akcie konsekracji dokonanej przez kaptana w imieniu Chrystusa.

Tak wigc dzigki postudze kaptanskiej kaplanstwo powszechne
zyskuje petng warto$¢. Jak przypomina Sobor, przytaczajac stowa
$w. Augustyna, celem postugi prezbiteréw jest, aby ,.cate to od-
kupione panstwo, to jest zgromadzenie i spoleczno$¢ $swigtych,
jako powszechna ofiara, zostato ofiarowane Bogu przez Wielkie-
go Kaptana, ktéry w mece ofiarowat takze samego siebie za nas,
bysmy si¢ stali ciatem tak wielkiej Glowy”’[7].

6. Po zlozeniu ofiary nastgpuje komunia eucharystyczna,
ktorej celem jest dostarczenie wiernym duchowych sil, potrzeb-
nych do pelnego ,,rozkwitu” kaptanstwa, a zwlaszcza do ztozenia
w darze wszystkich ofiar ich codziennej egzystencji. ,,Prezbiterzy
zatem — czytamy w dekrecie Presbytetorum ordinis — nauczaja
wiernych sktada¢ Bogu Ojcu w ofierze Mszy Boskg Zertwe i z nig
ofiarowac swe zycie”[8].



Mozna powiedzie¢, ze zgodnie z zamiarem Jezusa, ktory podczas
Ostatniej Wieczerzy sformutowal nowe przykazanie mitosci, ko-
munia eucharystyczna uzdalnia uczestniczacych w niej do zacho-
wywania tego przykazania: ,,Przykazanie nowe daje wam, abyscie
si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umilowatem”
(J 13,34; 15,12).

1. Uczestnictwo w uczcie eucharystycznej jest §wiadectwem
jednosci, co podkresla Sobor, gdy méwi, ze wiernti, ,,posileni [...]
w $wiete] komunii Ciatem Chrystusowym, w konkretny sposob
przedstawiaja jedno$¢ Ludu Bozego, ktérej stosownym znakiem i
cudowng przyczyna jest ten Najswigtszy Sakrament”[9].

Jest to prawda, przejeta przez wiarg Kosciota od §w., Pawla, ktory
pisal: ,,Chleb, ktéry tamiemy, czyz nie jest udzialem w Ciele
Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzy-
my jedno Ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chle-
ba” (1 Kor 10,16-17). Dlatego $w. Tomasz widziat w Eucharystii
sakrament jednosci ,,Ciala Mistycznego”[10]. Na zakonczenie tej
katechezy eklezjologiczno-eucharystycznej podkreslamy, ze jesli
komunia eucharystyczna jest skutecznym znakiem jednosci, to z
niej wlasnie wszyscy wierni czerpig wcigz nowe bodzce do wza-
jemnej mitosci 1 pojednania, a takze sakramentalng energi¢ ko-
nieczng do zachowania zgody we wspolnotach rodzinnych 1 ko-
scielnych.

(8.4.1992)



29. POKUTA W KOSCIELE — WSPOLNOCIE
KAPEANSKIEJ I SAKRAMENTALNEJ

1. Jak moéwi Sobor Watykanski 11, ,,$wieta 1 organicznie
uksztaltowana natura spotecznosci kaptanskiej aktualizuje si¢
przez sakramenty i przez cnoty”’[1]. W dzisiejszej katechezie pra-
gniemy odkry¢ potwierdzenie tej prawdy w sakramencie pojedna-
nia, tradycyjnie zwanym sakramentem pokuty. Urzeczywistnia si¢
w nim kaplanstwo powszechne”, wspdlne dla wszystkich
ochrzczonych, podstawowym zadaniem kaptanstwa jest bowiem
usuwanie przeszkody uniemozliwiajacej nawigzanie zywej wigzi z
Bogiem, jaka jest grzech. Sakrament ten zostat ustanowiony dla
odpuszczenia grzechéw popelionych po przyjeciu chrztu i
ochrzczeni spetniajg w nim aktywng role. Nie ograniczajg si¢ oni
do biernego przyjecia rytualnego i formalnego przebaczenia.
Przeciwnie, z pomocg taski podejmuja walke z grzechem, wyzna-
jac sobie winy 1 proszac o przebaczenie. Wiedza, ze sakrament
wymaga od nich aktu nawrdcenia. Z tg intencjg czynnie uczestni-
cza w sakramencie i1 spelniaja w nim swoja role, jaka wynika z
samego rytu.

2. Trzeba przyzna¢, ze w ostatnich latach w wielu krajach
zanotowano kryzys w dziedzinie przystgpowania wiernych do
sakramentu pokuty. Dzieje si¢ tak z dwodch zasadniczych powo-
dow, zwigzanych z uwarunkowaniami duchowymi i spoteczno-
kulturowymi szerokich warstw ludzi naszej epoki.

Z jednej strony, doszto do ostabienia poczucia grzechu, rowniez w
swiadomosci pewnej liczby wiernych, ktérzy pod wplywem panu-
jacego w dzisiejszym swiecie klimatu zgdan catkowitej wolnosci 1
niezaleznosci dla cztowieka, doswiadczaja trudnosci w uznaniu
rzeczywisto$ci i powagi grzechu oraz wilasnej winy, nawet przed
Bogiem.



Z drugiej strony, niektorzy wierni nie widza konieczno$ci ani po-
trzeby przystepowania do sakramentu i wolg prosi¢ Boga o prze-
baczenie bezposrednio. W tym przypadku trudnos$¢ dotyczy ak-
ceptacji posrednictwa Kosciota w pojednaniu z Bogiem.

3. A na pytania rodzace si¢ w zwigzku z obiema trudno$ciami
odpowiada krotko Sobodr, ukazujac grzech w jego podwojnym
aspekcie: jako obraze Boga i zranienie Kos$ciota. Czytamy w Lu-
men gentium: ,,Ci [...], ktorzy przyst¢puja do sakramentu pokuty,
otrzymujg od mitosierdzia Bozego przebaczenie zniewagi wyrza-
dzonej Bogu i réwnoczes$nie dostepuja pojednania z Kosciotem,
ktéremu grzeszac zadali rane, a ktéry przyczynia si¢ do ich na-
wrocenia miloscia, przyktadem i modlitwa”[2]. Syntetyczne, gle-
bokie i wnoszace wiele $wiatta stowa Soboru wzbogacaja nasza
katechez¢ o wiele istotnych elementow

4, Sobér przypomina przede wszystkim, ze istotng cecha
grzechu jest obraza Boga. Zjawisko powazne, zawierajace w sobie
przewrotny akt stworzenia, ktore $§wiadomie i dobrowolnie sprze-
ciwia si¢ woli swego Stworcy i1 Pana, naruszajac prawo dobra i
wybierajac z wlasnej woli brzemig zta. Jest to akt godzacy w bo-
ski majestat. Wobec tego aktu §w. Tomasz z Akwinu nie waha si¢
powiedzie¢, ze ,,grzech popetliony przeciw Bogu odznacza si¢
pewna nieskonczonoscia w zwigzku z nieskonczonoscig boskiego
majestatu”[3]. Trzeba tez dodac, ze jest to rowniez akt godzacy w
mitos¢ Bozga, poniewaz narusza prawo przyjazni i przymierza,
ktore Bog ustanowil w krwi Chrystusa dla swego ludu i dla kaz-
dego cztowieka. Jest wigc aktem niewiernos$ci i w rezultacie od-
rzuceniem Jego mito$ci. Dlatego grzech nie jest zwyklym ludzkim
btedem 1 przynosi szkode nie tylko cztowiekowi. Jest obrazg Bo-
ga, poniewaz grzesznik lamie prawo Stworcy i Pana oraz rani Je-
go ojcowska mito$¢. Nie mozna patrze¢ na grzech jedynie z punk-
tu widzenia konsekwencji psychologicznych. Grzech nalezy roz-
wazaé w Swietle relacji cztowieka z Bogiem.



5. Opisujagc w przypowiesci 0 synu marnotrawnym postawe
zniewazenia autorytetu i domu swego ojca, Jezus pomaga nam
zrozumie¢, ze grzech jest obrazg wymierzong w mitos¢ Ojca.
Smutny jest stan, do jakiego doprowadza si¢ syn. Odpowiada on
potozeniu Adama i jego potomkow po popetnieniu pierwszego
grzechu. W swojej przypowiesci Jezus przekazuje nam jednak
kojacy i podnoszacy na duchu wielki dar: objawienie mitosiernej
mitosci Ojca, ktory czeka z otwartymi ramionami na powro6t syna
marnotrawnego, by przytuli¢ go do piersi, swoim przebaczeniem
przekreslic wszystkie konsekwencje grzechu 1 urzadzi¢ dla niego
uczte — $wigto nowego zycia (por. £k 15,11-32). Ilez nadziei
wzbudzita w sercach, ilez powrotow do Boga umozliwita w ciagu
stuleci chrze$cijanstwa ta przypowies¢, przytoczona przez tuka-
sza, ktory stusznie zostal nazwany ,,pisarzem tagodnosci Chrystu-
sa” (scriba mansuetudinis Christi). Sakrament pokuty nalezy do
dokonanego przez Jezusa objawienia mito$ci o ojcowskiej dobroci
Boga.

6. Sobdr przypomina nam, ze grzech jest rdwniez rang zada-
ng Ko$ciotowi. Istotnie, kazdy grzech przynosi szkode §wigtosci
wspoélnoty koscielnej. Zwazywszy na to, ze wszyscy wierni sa
solidarni we wspdlnocie chrzescijanskiej, kazdy grzech wywiera
wplyw na cala wspolnoteg. Jesli jest prawda, ze dobro dokonane
przez jednego cztowieka przynosi korzy$¢ i pomaga wszystkim,
jest rowniez niestety prawda, ze zty czyn jednego godzi w dosko-
natos¢, do ktorej daza wszyscy. Jesli ,,wznoszaca si¢ dusza podno-
si ze sobg caty §wiat” — jak mowi bl. Elzbieta Leseur — to kazda
niewierno$¢ wobec Bozej mitosci utrudnia sytuacje rodziny ludz-
kiej 1 zuboza Kosciol. Pojednanie z Bogiem jest rowniez pojedna-
niem z Ko$ciotem 1 w jakims$ sensie z catym stworzeniem, ktorego
harmoni¢ narusza grzech. Kosciol jest posrednikiem owego po-
jednania. T¢ role okreslit sam Zatozyciel, ktory powierzyl mu
postannictwo 1 wiladzg ,,odpuszczania grzechow”. Kazde wigc
pojednanie z Bogiem dokonuje si¢ w bezposrednim lub posred-
nim, $wiadomym lub nie§wiadomym odniesieniu do Kosciota. Jak
pisze $w. Tomasz, ,,nie moze by¢ zbawienia bez jednosci Ciata



Mistycznego: nikt nie moze zbawi¢ si¢ poza Kosciotem, podobnie
jak w czasie potopu nikt nie ocalal poza arka Noego, symbolem
Kosciota, jak naucza $w. Piotr” (1P 3,20-21)[4]. Niewatpliwie,
wladza przebaczania win nalezy do Boga, a odpuszczenie grze-
chow jest dzietem Ducha Swigtego. Jednak przebaczenie jest
owocem dopuszczenia grzesznika do udzialu w odkupieniu doko-
nanym na krzyzu przez Chrystusa (por. Ef 1,7; Kol 1,14.20), ktory
powierzyl swemu Ko$ciolowi misje 1 postuge przekazywania org-
dzia zbawienia calemu $wiatu w Jego imieniu[5]. O przebaczenie
wiec prosimy Boga i zostaje ono udzielone przez Boga, ale nie
dzieje si¢ to w oderwaniu od Ko$ciota ustanowionego przez Chry-
stusa dla zbawienia wszystkich.

1. Wiemy, ze zmartwychwstaty Chrystus dla przekazania
ludziom owocow swej meki i $§mierci udzielit apostotom wiadzy
odpuszczania grzechow: ,,Ktorym odpuscicie grzechy, sg im od-
puszczone, a ktorym zatrzymacie, sa im zatrzymane” (J 20,23).
Jako dziedzice misji 1 wladzy apostolow, prezbiterzy w Kosciele
odpuszczajg grzechy w imieniu Chrystusa. Mozna jednak powie-
dzie¢, ze w sakramencie pojednania szczegdlna postuga kaptanow
nie wyklucza, lecz urzeczywistnia ,kaplanstwo wspolne” wier-
nych, ktérzy wyznaja swe grzechy 1 prosza o przebaczenie pod
natchnieniem Ducha Swietego, sprawujacego ich wewnetrzne
nawrdcenie dzigki tasce Chrystusa Odkupiciela. Potwierdzajac te
rolg wiernych, $w. Tomasz przytacza znane stowa §w. Augustyna:
»len, ktory Cie stworzyl bez ciebie, nie usprawiedliwi ci¢ bez
ciebie”’[6].

Aktywny udziat chrzescijanstwa w sakramencie pokuty wyraza
si¢ w uznaniu wlasnych win poprzez ,,spowiedz”, ktdra — oprocz
wyjatkowych wypadkow — odbywa si¢ indywidualnie wobec
kaptana; we wzbudzeniu zZalu z powodu obrazenia Boga, czyli
,skruchy”; w pokornym poddaniu si¢ kaptanstwu urzedowemu
Kosciota, by otrzymac¢ ,,skuteczny znak” Bozego przebaczenia; w
odprawieniu ,,zado$¢uczynienia” nalozonego przez kaptana jako
znak osobistego uczestnictwa w wynagradzajacej ofierze Chrystu-



sa, ktory ofiarowat si¢ Ojcu jako hostia za nasze winy; i w dzigk-
czynieniu za otrzymane przebaczenie.

8. Warto pamigtaé, ze wszystko to, co powiedzielisémy, odno-
si si¢ do grzechu zrywajacego przyjazn z Bogiem i1 pozbawiajgce-
go cztowieka ,,zycia wiecznego”, ktoéry wiasnie dlatego nazywa-
my grzechem ,,$miertelnym”. Przystgpienie do sakramentu jest
konieczne rowniez wtedy, kiedy zostal popetniony tylko jeden
grzech $miertelny[7]. Jednakze chrze$cijanin wierzacy w skutecz-
no$¢ przebaczenia sakramentalnego przystepuje do sakramentu
rowniez wtedy, gdy nie jest to konieczne, odpowiednio czesto, i
znajduje w nim sposob coraz wigkszego uwrazliwienia swego
sumienia i coraz glgbszego wewnetrznego oczyszczenia, zrodia
pokoju, wsparcia w opieraniu si¢ pokusom oraz w dazeniu do zy-
cia coraz bardziej odpowiadajacego wymogom praw i mitosci
Pana.

9. Kosciol towarzyszy chrzescijaninowi jako wspolnota, ktd-
ra ,,przyczynia si¢ — jak moéwi Sobor — do nawrodcenia mitoscia,
przyktadem i modlitwa”[8]. Nie pozostaje on nigdy sam, nawet
wtedy, kiedy jest w stanie grzechu. Nalezy zawsze do ,,wspdlnoty
kaptanskiej”, ktora go wspiera solidarng mitoscig, braterstwem i
modlitwa o przywrdcenie mu przyjazni Boga i opieki $wigtych.
Kosciol, wspolnota §wietych objawia si¢ 1 dziata w sakramencie
pokuty jako kaplanska wspdlnota mitosierdzia i przebaczenia.

(15.4.1992)



30. NAMASZCZENIE CHORYCH W KOSCIELE
— WSPOLNOCIE KAPLANSKIEJ I SAKRA-
MENTALNEJ

1. Mozna powiedzie¢, ze rzeczywistos¢ wspolnoty kaptan-
skiej realizuje si¢ 1 ujawnia w sposob szczegoOlnie znaczacy w
sakramencie namaszczenia chorych, o ktorym pisze $w. Jakub:
,Choruje kto§ wsrdod was? Niech sprowadzi kaptanow Kosciota,
by si¢ modlili nad nim i namascili go olejem w imi¢ Pana. A mo-
dlitwa petlna wiary bedzie dla chorego ratunkiem i Pan go po-
dzwignie, a jesliby popetnil grzechy, beda mu odpuszczone”
(Jk 5,14-15).

Jak wida¢, List Jakuba zaleca podjecie inicjatywy choremu, ktory
osobiscie lub za posrednictwem swoich najblizszych, winien pro-
si¢ o przyjscie kaptanow. Mozna powiedzie¢, ze jest to juz wyraz
kaptanstwa wspolnego — ten osobisty akt uczestniczenia w zyciu
wspoblnoty ,,Swietych”, czyli konsekrowanych w Duchu Swietym,
ktorego si¢ prosi o namaszczenie. List daje jednoczes$nie do zro-
zumienia, ze wspomaganie chorych przez namaszczenie nalezy do
zadan kaptanstwa stuzebnego, spelnianego przez ,,prezbiteréw”.
Stanowi ono kolejny moment urzeczywistniania si¢ wspolnoty
kaptanskiej poprzez czynne 1 harmonijne uczestnictwo w sakra-
mencie.

2. Pierwszych zrddet tego sakramentu mozna doszukac sie¢ w
trosce 1 opiece, jaka Jezus otaczat chorych. EwangeliSci mowig
nam, ze od samego poczatku swej dzialalnosci publicznej odnosi
si¢ On z wielkg miloscig 1 szczerym wspolczuciem do chorych 1
do wszystkich innych potrzebujacych oraz przygnebionych, kto-
rzy prosili Go o pomoc.Sw. Mateusz stwierdza, ze ,leczyt
wszystkie choroby i wszystkie stabosci” (Mt 9,35).




Niezliczone cudowne uzdrowienia byty dla Jezusa znakiem zba-
wienia, jakie pragnat ofiarowa¢ ludziom. Nierzadko podkresla w
sposob przejrzysty ten zwigzek znaczeniowy, np. kiedy odpuszcza
grzechy paralitykowi, a dopiero pdzniej dokonuje cudu, by wyka-
za¢, iz ,,Syn Czlowieczy ma na ziemi wtadz¢ odpuszczania grze-
chow” (Mk 2,10). Jego spojrzenie nie poprzestawalo wi¢c na
zdrowiu ciala: ogarnialo réwniez uzdrowienie duszy, zbawienie
duchowe.

3. Ten sposob postepowania Jezusa zwigzany byt z ekonomig
misji mesjanskiej, ktdrg proroctwo z Ksiegi [zajasza przedstawito
w obrazach uzdrawiania chorych i spieszenia z pomocg ubogim
(por. 12 61,1 n.;Lk 4,18-19). Juz w swym ziemskim zyciu Jezus
chcial przekazaé te misj¢ uczniom, by pomagali potrzebujacym, a
zwlaszcza by uzdrawiali chorych. Mateusz Ewangelista pisze, ze
Jezus ,,przywotat do siebie dwunastu uczniéw i udzielil im wtadzy
nad duchami nieczystymi, aby je wypedzali i leczyli wszystkie
choroby i1 wszystkie stabosci” (Mt 10,1). A Marek mowi, ze ,,wy-
rzucali tez wiele ztych duchow oraz wielu chorych namaszczali
olejem i uzdrawiali” (MK 6,13). Jest rzecza znaczaca, ze juz w
pierwotnym Kosciele podkreslano nie tylko ten aspekt mesjan-
skiej misji Jezusa, ktoremu Ewangelie po$wiecajg wiele kart, lecz
rowniez dzielo powierzone przez Niego w zwigzku ze swojg misja
uczniom i apostotom.

4, Kosciot nasladuje szczeg6lng troske, jaka Jezus otaczat
chorych. Z jednej strony, stata si¢ ona zrdédlem wielu wielkodusz-
nych inicjatyw na rzecz cierpigcych. Z drugiej, poprzez sakrament
namaszczenia, Kosciot zapewnial im i nadal zapewnia dobro-
czynny kontakt z pelnym mitosierdzia Chrystusem.

W zwigzku z tym nalezy podkresli¢, ze choroba nigdy nie jest
jedynie ztem fizycznym. Jest rownocze$nie czasem proby moral-
nej 1 duchowej. Aby wyj$¢ z niej zwycigsko, chory potrzebuje
wiele wewnetrznej sity. Przez sakramentalne namaszczenia Chry-
stus okazuje mu swoja mitos¢ i1 obdarza go duchowg mocg. W



przypowiesci o dobrym Samarytaninie olej, jakim zostaly opa-
trzone rany nieszczg¢snika na drodze prowadzacej do Jerycha, jest
prostym $rodkiem uleczenia fizycznego. W sakramencie namasz-
czenia olej staje si¢ skutecznym znakiem taski 1 zbawienia row-
niez duchowego, dzigki postudze kaptanow.

5. W Liscie Jakuba czytamy, ze namaszczenie oraz modlitwa
kaptanska przynosza zbawienie, pocieche i odpuszczenie grze-
chow. Komentujac tekst Jakuba, Sobor Trydencki[l] mowi, ze
wraz tym sakramentem przekazywana jest taska Ducha Swictego,
ktorego wewnetrzne namaszczenie z jednej strony uwalnia dusze
chorego czlowieka od win 1 pozostato$ci grzechu, a z drugiej stro-
ny przynosi mu ulge i pocieche, wzbudzajac w nim wielkg ufnos¢
w milosierng dobro¢ Boga. W ten sposob fatwiej jest choremu
znosi¢ wszystkie niedogodnosci i1 przykrosci zwigzane z choroba
oraz z wigksza energig odpiera¢ pokusy szatana. Ponadto, niekie-
dy namaszczenie przynosi choremu réwniez zdrowie ciala, gdy
wymaga tego zbawienie jego duszy. Tak mowi nauka Kosciota
przedstawiona przez Sobor.

Z sakramentem namaszczenia taczy si¢ wigc taska duchowej mo-
cy, rozwijajagca odwage i odporno$¢ chorego. Dokonuje ona du-
chowego uzdrowienia jakim jest odpuszczenie grzechdéw, ktore
sprawia sam Chrystus na mocy sakramentu, jesli nie znajduje
przeszkody w dyspozycji duszy, a czasem dokonuje roéwniez
uzdrowienia ciata. Nie jest ono istotnym celem sakramentu, kiedy
jednak nastgpuje, odzwierciedla zbawienie ofiarowane przez
Chrystusa w Duchu ogromnej mito$ci 1 milosierdzia, jakie okazy-
wal wszystkim potrzebujacym juz podczas swego ziemskiego
zycia. Rowniez i teraz Jego Serce promieniuje mito§cia w nowym
zyciu w niebie i ogarnia ludzkie stworzenia moca Ducha Swigte-

go.

6. Sakrament namaszczenia jest wigc skutecznym zabiegiem,
ktorego Chrystus dokonuje w przypadku kazdej cigzkiej choroby



lub stabos$ci organizmu spowodowanej przez wiek, kiedy to ,,pre-
zbiterzy” Kos$ciota wezwani sg, by tego sakramentu udzielic.

W tradycyjnym jezyku nazywano go ,,ostatnim namaszczeniem”,
poniewaz uwazany byl za sakrament umierajacych. Sobor Waty-
kanski II nie stosowat nigdy tego okreslenia, by podkresli¢, ze
namaszczenie jest sakramentem ci¢zko chorych. Dlatego nie nale-
zy zwleka¢ z tym sakramentem do ostatnich chwil, pozbawiajac
tym samym chorego pomocy, jaka namaszczenie przynosi duszy,
a czasem roéwniez cialu. Krewni i1 przyjaciele chorego powinni w
odpowiednim czasie sta¢ si¢ wyrazicielami jego woli przyjecia
sakramentu jesli choroba okaze si¢ cigzka. Jesli wczesniej chory
nie wyrazat sprzeciwu, nalezy zaktada¢ te wolg, nawet wtedy, gdy
sam nie moze juz jej wyrazi¢ formalnie. Wyrasta ona bowiem z
samego przylgniecia do Chrystusa z wiarg w Jego stowo i przyje-
cia ustanowionych przez Niego $rodkow zbawienia, ktorych po-
stuga powierzona jest Kosciolowi. Roéwniez doswiadczenie wyka-
zuje, ze sakrament jest zrodtem duchowej mocy przemieniajacej
dusze chorego i przynoszacej mu takze ulge w cierpieniu. Ta moc
okazuje si¢ potrzebna w chwili §mierci, poniewaz pomaga w spO-
kojnym przej$ciu do przysztego $wiata. Mdodlmy si¢ codziennie,
by$Smy pod koniec Zycia otrzymali ten najwazniejszy dar laski
uswigcajacej, a takze — przynajmniej w perspektywie — uszcze-
sliwiajace;j!

7. Sobor Watykanski 11 podkresla zaangazowanie Kosciola,
ktory podejmuje swoje zadanie w godzinie choroby, starosci i
wreszcie $mierci poprzez sakrament namaszczenia. ,,Caty Ko-
$ciot” — mowi Sobor[2] — prosi Pana, by ulzyt cierpieniom cho-
rego, ukazujac w ten sposob mitos¢ Chrystusa obejmujaca
wszystkich chorych. Kaptan udzielajacy tego sakramentu wyraza
to zaangazowanie catego Kosciota, ,,wspdlnoty kaptanskiej”, kto-
rego chory jest jeszcze aktywnym cztonkiem i czynigcym dobro
uczestnikiem. Dlatego Kos$ciot zachgca cierpiacych, by zlaczyli
si¢ z mekg 1 $miercig Jezusa Chrystusa, aby uzyska¢ od Niego
zbawienie 1 obfitsze zycie dla calego Ludu Bozego. Celem sakra-
mentu nie jest bowiem tylko osobiste dobro chorego, lecz ducho-



wy wzrost calego Kosciola. W tym $wietle namaszczenie jawi si¢
jako najwyzsza forma uczestnictwa w kaptanskiej ofierze Chry-
stusa, o ktorej $w. Pawet mowi: ,,Teraz raduj¢ si¢ w cierpieniach
za was 1 ze swej strony w moim ciele dopelniam braki udrek
Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktorym jest Kosciot” (Kol 1,24).

8. Trzeba wigc coraz bardziej zwraca¢ uwage na udziat cho-
rych w duchowym rozwoju zycia Kosciota. Wszyscy — zaré6wno
chorzy, jak i ich bliscy, a takze lekarze i personel medyczny —
winni coraz bardziej zdawac sobie sprawe z wartosci choroby jako
formy ,,kaptanstwa powszechnego” Kosciola, urzeczywistniajacej
si¢ poprzez zlozenie w darze ,,duchowej ofiary”, czyli cierpienia
ztaczonego z meka Chrystusa. Niech wszyscy dostrzegaja w nich
obraz Chrystusa cierpigcego (Christus patiens). Chrystusa, ktory
— wedhug przepowiedni z Ksiggi Izajasza o cierpigcym studze
(por. 1z 53,4) — dzwigat nasze bolesci.

Wiara i doswiadczenie méwig nam, ze ofiara sktadana przez cho-
rych wydaje wiele owocow w Kosciele. Cierpigce cztonki Mi-
stycznego Ciata przyczyniaja si¢ w najwigkszej mierze do glebo-
kiego zjednoczenia catej wspdlnoty z Chrystusem Zbawicielem.
Wspdlnota ze swej strony powinna na wszelkie sposoby, wskaza-
ne przez Sobor, wspomagac chorych rowniez z wdzigcznos$ci za
dobrodziejstwa, jakich od nich doznaje.

(29.4.1992)



31. MALZENSTWO W KOSCIELE — WSPOL-
NOCIE KAPLANSKIEJ I SAKRAMENTALNEJ

1. Wedlug Soboru Watykanskiego 11, Kosciot jest ,,wspdlnota
kaptanska”, ktorej ,,$wigta 1 organicznie uksztaltowana natura”
urzeczywistnia si¢ przez sakramenty, posroéd ktorych szczegodlne
miejsce zajmujg sakramenty kaplanstwa oraz malzenstwa.

Na temat §wigcen kaptanskich czytamy w konstytucji Lumen gen-
tium: ,,Ci, ktérzy wsréd wiernych odznaczeni sg przez Swigcenia
kaptanskie, ustanowieni sg w imi¢ Chrystusa, aby karmili Kosciot
stowem 1 laska Boza”. W zwigzku z malzenstwem czytamy:
»Matzonkowie chrze$cijanscy na mocy sakramentu matzenstwa,
przez ktéry wyrazaja tajemnice jednosci i ptodnej mitosci pomig-
dzy Chrystusem a Ko$ciotem oraz w niej uczestnicza (por.
Ef 5,32), wspomagajg si¢ wzajemnie [...] dla zdobycia $wigto-
sci”’[1].

W obecnej katechezie zajmiemy si¢ wylacznie sakramentem mat-
zenstwa. Do kaptanstwa stuzebnego powrdcimy w swoim czasie.

2. WspomnieliSmy juz w jednej z poprzednich katechez, Ze
Jezus dokonat pierwszego cudu w Kanie podczas uczty weselnej.
I chociaz znaczenie tego cudu, poprzez ktéry Jezus ,,objawit swo-
ja chwate” (J 2,11), wykracza daleko poza opisane wydarzenie,
mozemy w nim jednak dostrzec szacunek Pana dla mitosci oblu-
bienczej oraz instytucji matzenstwa, a takze Jego zamiar zbawie-
nia rowniez tego fundamentalnego aspektu zycia i spoteczno$ci
ludzkiej. Daje On nowe wino — symbol nowej mitosci. Wydarze-
nie w Kanie pozwala nam zrozumie¢, jak bardzo zagrozone jest
matzenstwo, kiedy mitos¢ zdaje si¢ wyczerpywaé. Dzieki sakra-
mentowi Jezus Chrystus jasno ukazuje, ze jego dziatanie — po-
przez dar mitosci teologalnej — zmierza do ocalenia i umocnienia
mitosci migdzy matzonkami i do utwierdzenia ich wiernosci. Mo-



zemy doda¢, ze cud dokonany przez Jezusa na poczatku Jego zy-
cia publicznego $wiadczy o znaczeniu malzenstwa w zbawczym
planie Bozym i w formowaniu si¢ Ko$ciota.

I wreszcie: mozna powiedzie¢, ze inicjatywa Maryi, ktora sku-
tecznie prosi o cud, jest zapowiedzig Jej przysztej roli w ekonomii
malzenstwa chrzescijanskiego: zyczliwej obecnosci, wstawiennic-
twa 1 pomocy w przezwyci¢zeniu nieuniknionych trudnosci.

3. W $wietle Kany pragniemy teraz uwypukli¢ jeden aspekt
matzenstwa, ktory szczegoélnie nas interesuje w tym cyklu kate-
chez eklezjologicznych. Ot6z w malzenstwie chrzedcijanskim
wspolne kaptanstwo wiernych urzeczywistnia si¢ w sposob wy-
razny, poniewaz to sami malzonkowie sg szafarzami sakramentu.

Akt osobowy, ,,przez ktory — jak mowi Sobdr — matzonkowie
wzajemnie si¢ sobie oddajg i przyjmuja”[2], zostat podniesiony do
godnosci sakramentu. Matzonkowie udzielaja sobie nawzajem
sakramentu wyrazajac obop6lng zgode.

Sakrament ukazuje wartos¢ wolnej zgody mezczyzny 1 kobiety
jako potwierdzenie ich osobowosci 1 wyraz wzajemnej mitosci.

4, Jak dalej twierdzi Sobdr, matzonkowie chrzescijanscy na
mocy sakramentu ,,wyrazaja tajemnic¢ jednosci i ptodnej mitosci
pomiedzy Chrystusem 1 Kosciotem oraz w niej uczestnicza (por.
Ef 5,32)”[3].

,Prawdziwa mito§¢ matzenska wlacza si¢ w mitos¢ Bozg i kiero-
wana jest oraz doznaje wzbogacenia przez odkupiencza moc
Chrystusa i zbawcza dzialalno$¢ Kosciota, aby skutecznie prowa-
dzi¢ matzonkoéw do Boga oraz wspiera¢ ich 1 otuchy im dodawac
we wzniostym zadaniu ojca i1 matki. Dlatego osobny sakrament
umacnia 1 jakby konsekruje matzonkow chrzescijanskich do obo-
wigzkow i godnosci ich stanu”[4].



Bardzo wazne jest to ostatnie stwierdzenie Gaudium et spes, a
mianowicie, ze malzonkéw ,,0sobny sakrament jakby konsekru-
je”. Wilasnie w tym urzeczywistnia si¢ ich kaplanstwo jako
ochrzczonych i bierzmowanych.

5. Poprzez to szczegodlne uczestnictwo w kaptanstwie wspol-
nym Kosciota malzonkowie moga realizowaé swoja swietosc.
Istotnie bowiem, wraz z sakramentem otrzymuja moc wypelniania
swoich obowigzkow malzenskich 1 rodzinnych oraz czynienia
postepéw we wzajemnym uswi¢caniu si¢. ,, Wspomagaja si¢ wza-
jemnie — moéwi Sobor — we wspotzyciu matzenskim oraz rodze-
niu i wychowywaniu potomstwa dla zdobycia §wigtosci, a tak we
wlasciwym sobie stanie i porzadku zycia maja wlasny dar wsrod
Ludu Bozego (por. 1 Kor 7,7)”[5].

6. Sakrament matzenstwa zwrdcony jest ku ptodnosci. Jest to
wrodzona cecha ludzkiej natury. ,,Z samej [...] natury swojej —
moéwi Sobdr — instytucja matzenstwa oraz mito§¢ matzenska na-
stawione sg na rodzenie i wychowywanie potomstwa, co stanowi
jej jakby szczytowe uwienczenie”[6].

Sakrament dostarcza duchowych sil wiary, mitosci i hojnosci dla
spelnienia obowigzku wydania na §wiat i wychowania potomstwa.
Jest zrodlem laski Bozej, umacniajacej 1 udoskonalajacej upraw-
niong 1 naturalng sktonnos$¢ i wplywajacej na psychike pary mat-
zenskiej, ktora uswiadamia sobie swoja misj¢ jako ,,wspotpra-
cownikdéw mitosci Boga - Stworcy”, jak stwierdza Sobor[7].

Swiadomo$¢ wspotpracy z Bozym dzietem stworzenia oraz z mi-
losciag, ktéra to dzieto inspiruje, pomaga matzonkom w lepszym
zrozumieniu $§wigtego charakteru prokreacji i mitosci prokreacyj-
nej oraz umacnia nastawienie ich mitosci na przekazywanie zycia.

7. Sobor podkresla rowniez misj¢ wychowawcza malzonkow.
Czytamy bowiem w Gaudium et spes: ,,Matzonkowie [...] ozdo-
bieni godnoscig oraz zadaniem ojcostwa i macierzynstwa, wypet-



niajag sumiennie obowigzki wychowania, zwlaszcza religijnego,
ktore nalezy przede wszystkim do nich”[8]. To wezwanie nalezy
odczytywa¢ w duchowym $wietle Konstytucji Lumen gentium,
ktora mowi: ,,W tym domowym niejako Kosciele rodzice [...]
winni by¢ dla swoich dzieci pierwszymi zwiastunami wiary”[9].
Sobor widzi wigz w $swietle eklezjalnym misj¢ matzonkow - ro-
dzicow, ktérzy sa cztonkami Kosciota, wspdlnoty kaptanskiej i
sakramentalnej.

Jest rzeczg jasng, ze dla wierzacych wychowanie chrzescijanskie
jest najpigkniejszym darem, jaki rodzice mogag przekazaé dzie-
ciom. Jednocze$nie stanowi ono najprawdziwszy 1 najwyzszy wy-
raz ich milosci. Wymaga wigc szczegodlnej i konsekwentnej wiary
oraz zgodnego z nig zZycia.

8. Soboér méwi rowniez, ze zjednoczenie matzenskie, ,,bedace
wzajemnym oddaniem si¢ sobie dwdch osob, jak rowniez dobro
dzieci, wymagaja pelnej wiernosci matzonkéw i1 zobowigzuja do
nierozerwalnej jednosci ich wspotzycia”[10]. Wiernos¢ i jednosé
sq ,szczegdlnym darem taski i mitosci”’[11], przekazywanym
przez sakrament. Sprawia on, ze nasladujac Chrystusa, ktory umi-
towat Kosciot, ,,matzonkowie przez obopolne oddanie si¢ sobie
[mogg] mitowaé si¢ wzajemnie w trwalej wiernosci”’[12]. Row-
niez ta moc jest $cisle zwigzana z taskg sakramentalna.

9. Wreszcie Sobor mowi, ze ,,rodzina chrzescijanska, ponie-
waz powstaje z malzenstwa, bedacego obrazem i uczestnictwem
w mitosnym przymierzu Chrystusa 1 Kosciota, przez mitos¢ mal-
zonkéw, ofiarng ptodno$¢, jednos$¢ 1 wiernos¢ jak i przez mitosng
wspolprace wszystkich cztonkow, ujawnia¢ bedzie wszystkim
zywa obecno$¢ Zbawiciela w §wiecie oraz prawdziwg natur¢ Ko-
Sciota”[13].

Nie tylko wiec kazdy chrzescijanin, lecz cata rodzina jako taka,
sktadajaca si¢ z chrzescijanskich rodzicow i dzieci, powotana jest,
by dawa¢ $§wiadectwo zycia, mitoSci i jednosci — tych cech Ko-



Sciofa, ktore wyptywaja z jego natury, jako $wigtej wspolnoty,
ustanowionej 1 zyjacej w mitosci Chrystusa.

(6.5.1992)



32. S}’VIADECTWO WIARY W KOSCIELE —
WSPOLNOCIE PROROCKIEJ

1. W poprzednich katechezach byta mowa o Kosciele jako
»Swietej 1 organicznie uksztaltowanej [...] spotecznosci kaptan-
skiej”, ktora ,,aktualizuje si¢ przez sakramenty i przez cnoty”’[1].
Byt to komentarz do fragmentu soborowej Konstytucji Lumen
gentium, poswigconego tozsamosci Kosciota[2]. W tej samej
Konstytucji czytamy réwniez, ze ,,$wicty Lud Bozy ma udzial
takze w proroczej funkcji (munus) Chrystusa, szerzac zywe o Nim
$wiadectwo przede wszystkim przez zycie wiary 1 mito$ci 1 skta-
dajac Bogu ofiar¢ chwaty, owoc warg wyznajacych imi¢ Jego
(por. Hbr 13,15)”[3]. A wiec wedtug Soboru Ko$ciot posiada cha-
rakter profetyczny, majac udzial w tej samej funkcji proroczej
Chrystusa. O tym charakterze mowi¢ bedzie obecna katecheza
oraz nastgpne, na podstawie cytowanej konstytucji dogmatycznej,
w ktorej Sobor najdobitniej wyktada te nauke[4].

Dzisiaj rozwazymy pewne prawdy, ktore leza u podstaw §wiadec-
twa wiary Kos$ciota.

2. Tekst soborowy, charakteryzujac Kosciot jako ,,spotecz-
no$¢ proroczy”, taczy ten charakter z funkcjg ,,Swiadectwa”, dla
dawania ktérego zostat zalozony z woli Jezusa. Mowi bowiem
Sobor, ze Kosciot ,,szerzy zywe $wiadectwo o Chrystusie”. Znaj-
dujemy tu oczywiste odniesienie do stow Chrystusa zawartych w
Nowym Testamencie. Odwotajmy si¢ najpierw do stow zmar-
twychwstatego Pana, skierowanych do Apostotéw, a zapisanych
w Dziejach Apostolskich: ,,gdy Duch Swiety zstapi na was,
otrzymacie jego moc i begdziecie moimi $swiadkami” (Dz 1,8). W
tej wypowiedzi Jezus Chrystus podkres$la, ze aktualizacja funkcji
dawania §wiadectwa, ktora jest szczegdlnym zadaniem apostotow,
pozostaje uzalezniona od zeslania obiecanego przez Niego Ducha
Swietego, ktore dokonato si¢ w dniu Pieédziesigtnicy. W mocy



tegoz Ducha Prawdy (Parakleta) swiadectwo o Chrystusie ukrzy-
zowanym i zmartwychwstalym staje si¢ udziatem i zadaniem tak-
ze innych uczniéw, a w szczegdlnosci niewiast, ktére wraz z Mat-
ka Chrystusa sg obecne w jerozolimskim wieczerniku i nalezg do
pierwotnej wspdlnoty koscielnej. Niewiasty ponadto zostaty juz
uprzednio wyroznione: one bowiem byty pierwszymi §wiadkami
Chrystusowego zmartwychwstania i pierwsze o Nim zawiadomity
innych (por. Mt 28,1-10).

3. Kiedy Chrystus mowi do Apostotow: ,,bedziecie moimi
swiadkami” (Dz 1,8), wskazuje na $wiadectwo wiary w znaczeniu
szczegblnym 1 niepowtarzalnym. Byli oni bowiem $wiadkami
naocznymi czynéw Chrystusa, na wlasne uszy styszeli wypowia-
dane przez Niego stowa, od Niego przejeli bezposrednio prawdy
Bozego objawienia. Na to, co widzieli i styszeli, pierwsi odpo-
wiedzieli wiarg. Tak jak Szymon Piotr, gdy w imieniu Dwunastu
wyznat Jezusa — ,Mesjaszem Synem Boga zywego” (por.
Mt 16,16). Kiedy indziej za$§, w poblizu Kafarnaum, gdy w chwili
zapowiedzenia tajemnicy eucharystycznej niektorzy zaczeli od-
stepowac Jezusa, tenze Szymon Piotr nie wahat si¢ oswiadczy¢:
,Panie, do kogoz pojdziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego, A
my$my uwierzyli i poznali, ze Ty jestes Swietym Boga” (J 6,68-
69).

4, To szczegbdlne $wiadectwo wiary Apostotéw bylo ,,darem
z wysokosci” (por. JK 1,17) nie tylko dla nich samych, ale takze z
kolei dla innych, ktorym mieli §wiadectwo to przekazaé. Jezus
powiedziat im: ,,Wam dana jest tajemnica krolestwa Bozego”
(Mk 4,11). Stad tez w chwili krytycznej zapewnia Piotra: ,,Ja pro-
sitfem za tobg zeby nie ustala twoja wiara. Ty ze swej strony
utwierdzaj twoich braci” (Lk 22,32).

Mozna wigc powiedzie¢ na podstawie tych wymownych kart No-
wego Testamentu, ze jezeli Koscidt jako Lud Bozy ma udziat w
proroczej funkcji Chrystusa, szerzac zywe o Nim $wiadectwo, jak
czytamy w dokumentach Soboru[5] — to takie $wiadectwo wiary



Kosciota znajduje swoj fundament i oparcie w §wiadectwie Apo-
stotow. To $wiadectwo jest dla munus propheticum Ludu Bozego
pierwotne i podstawowe.

5. W innym dokumencie Soboru, Konstytucji Dei verbum,
czytamy, ze Apostotowie ,,nauczaniem ustnym, przyktadami i
instytucjami przekazali to, co otrzymali z ust Chrystusa, z Jego
zachowania si¢ i czyndéw albo czego nauczyli si¢ od Ducha Swig-
tego, dzigki Jego sugestii”. Rowniez inni razem z Dwunastoma
wykonali polecenie Chrystusa i dali §wiadectwo swojej wiary w
Ewangeli¢: ,,ci Apostolowie [jak Pawet] 1 mezowie apostolscy,
ktérzy wspierani natchnieniem tegoz Ducha Swietego, na pismie
utrwalili wie$¢ o zbawieniu”[6]. ,,A co przez Apostotow zostato
przekazane, obejmuje wszystko to, co przyczynia si¢ do prowa-
dzenia $wigtego zycia przez Lud Bozy i pomnozenia w nim wiary.
I tak Ko$ciot w swej nauce, w swym zyciu i kulcie uwiecznia i
przekazuje wszystkim pokoleniom to wszystko, czym on jest i to
wszystko, w co wierzy”’[7].

Jak wida¢, Sobor uznaje, ze istnieje $cista wigZ pomigdzy Koscio-
lem, Apostotami, Jezusem Chrystusem i Duchem Swictym. Sta-
nowi ja cigglo$¢ migdzy tajemnica chrystologiczng a instytucja
apostolska 1 koscielng: tajemnica zawierajagca w sobie obecnos¢ i
state dzialanie Ducha Swietego.

6. Wiasnie w Konstytucji o Objawieniu Bozym Sobor formu-
huje prawde o tradycji, poprzez ktorg $wiadectwo apostolskie trwa
w Kosciele jako §wiadectwo wiary catego Ludu Bozego. ,,Trady-
cja ta, wywodzaca si¢ od apostotow, rozwija si¢ w Kosciele pod
opieka Ducha Swigtego. Wzrasta bowiem zrozumienie tak rzeczy,
jak stow przekazanych juz to dzigki kontemplacji oraz dociekaniu
wiernych, ktorzy rozwazaja w sercu swoim (Lk 2,19.51), juz to
dzieki glebokiemu, doswiadczalnemu pojmowaniu spraw ducho-
wych, juz to znowu dzigki nauczaniu tych, ktorzy wraz z sukcesja
biskupig otrzymali niezawodny charyzmat prawdy. Albowiem




Kosciot z biegiem wiekow dazy stale do petni prawdy Bozej, az
wypelnig si¢ w nim stowa Boze”[8].

A wigc zgodnie z Soborem to dgzenie do prawdy wiary Bozej pod
opiecka Ducha Prawdy aktualizuje si¢ poprzez zrozumienie, do-
$wiadczenie[9] (czyli doswiadczalne pojmowanie spraw ducho-
wych) oraz nauczanie.

Maryja jest réwniez w tej dziedzinie pierwowzorem dla Kosciota,
gdyz pierwsza ,,zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazala je
w swoim sercu” (Lk 2,19; por. takze Lk 2,51).

7. Pod wptywem Ducha Swietego wspolnota wyznaje swoja
wiarg 1 wyraza prawde wiary w zyciu. Z jednej strony, caty Ko-
$ciot stara si¢ lepiej zrozumie¢ Objawienie, przedmiot wiary, po-
przez systematyczne studium Pisma Swigtego oraz staty refleksje
lub medytacje nad gitebokim znaczeniem i wartoscig stowa Boze-
go. Z drugiej strony Ko$ciol daje Swiadectwo wiary wiasnym zy-
ciem, ukazujac konsekwencje i konkretne zastosowanie objawio-
nej nauki oraz wielkg ich warto$¢ dla ludzkich postaw. Nauczajac
przykazan ogloszonych przez Chrystusa postepuje wytyczong
przez Niego droga i ukazuje wspaniato$¢ ewangelicznego postan-
nictwa.

Kazdy chrzescijanin powinien ,,przyzna¢ si¢ do Chrystusa przed
ludZzmi” (por. Mt 10,32) w jednosci z calym Kos$ciotem 1 wyrdz-
nia¢ si¢ wsrdod niewierzacych ,nienagannym postepowaniem”,
aby doszli do wiary (por. 1 P 2,12).

8. W s$wietle tego nauczania Soboru, dzigki ,,wspolnotowe-
mu” $§wiadectwu wiary w Kosciele, rozwija si¢ 1 jest przekazywa-
ny 0w ,,zmyst wiary”, poprzez ktory Lud Bozy uczestniczy w pro-
roczej funkcji Chrystusa. Czytamy w Lumen gentium: ,,Albowiem
dzigki owemu zmystowi wiary, wzbudzanemu i podtrzymywane-
mu przez Ducha Prawdy, Lud Bozy pod przewodem $wiegtego
urzedu nauczycielskiego — za ktérym wiernie idac, juz nie ludz-



kie, lecz prawie Boze przyjmuje stowo (por. 1 Tes 2,13) — nieza-
chwianie trwa przy wierze raz podanej $wigtym (por. Jud 3), wni-
ka w nig glgbiej z pomoca stusznego osadu i w sposob pehiejszy
stosuje ja w zyciu”’[10].

Tekst soborowy uwydatnia, iz ,,zmyst wiary jest wzbudzany i
podtrzymywany przez Ducha Prawdy”. Dzi¢ki temu ,,zmystowi”,
w ktéorym owocuje ,,namaszczenie” Boze — ,Lud Bozy pod
przewodem $§wietego urzedu nauczycielskiego [...] niezachwianie
trwa przy wierze”[11]. ,,0got wiernych, majacych namaszczenie
od $wietego (por. 1J2,20.27) nie moze zbtadzi¢ w wierze i t¢
szczegllng swoja wihasciwo$¢ ujawnia przez nadprzyrodzony
zmyst wiary catego ludu, gdy «poczynajac od biskupéw az po
ostatniego z wiernych §wieckich» ujawnia on swa powszechna
zgodnos$¢ w sprawach wiary i obyczajow”[12].

Warto zauwazy¢, ze z tekstu soborowego wynika jasno, iz owa
,»Zgodnos¢ w sprawach wiary i1 obyczajéw” nie jest wynikiem re-
ferendum czy plebiscytu. Zrozumie¢ ja w sposob wiasciwy mozna
tylko wtedy, gdy zachowuje si¢ w pamieci stowa Chrystusa: ,,wy-
stawiam Cig, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryle$ te rzeczy
przed madrymi 1 roztropnymi, a objawile§ je prostaczkom”
(Mt 11,25).

(13.5.1992)



33. SWIADECTWO ZYCIA W CHRYSTUSIE W
KOSCIELE — WSPOLNOCIE PROROCKIEJ

1. Munus propheticum, o ktorym byta juz mowa podczas
ostatniej katechezy, jest dzielem Kos$ciota poprzez $wiadectwo
wiary. Swiadectwo to ogarnia i uwydatnia wszystkie aspekty zy-
cia 1 nauczania Chrystusa. Potwierdzenie tego znajdujemy w sto-
wach Soboru Watykanskiego II, w Konstytucji duszpasterskiej
Gaudium es spes, ktora ukazuje Jezusa Chrystusa jako nowego
Czlowieka, rzucajacego $wiatlo na zagadke zycia i $mierci, poza
Nim nie znajdujacg rozwigzania. ,,Tajemnica cztowieka — mowi
Sobér — wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Syna Wcie-
lonego”[1]. A potem stwierdza, ze t¢ wtasnie pomoc Kosciot za-
mierza ofiarowaé ludziom, by w boskim objawieniu odkryli lub
ponownie uznali swag prawdziwg i pelng tozsamos¢. ,,Poniewaz
[...] ukazywanie Bozej tajemnicy, jaka jest cel ostateczny czio-
wieka powierzone jest Kos$ciotowi, przeto Kosciol otwiera czto-
wiekowi oczy na sens wlasnej egzystencji, czyli na najglebsza
prawdg o cztowieku. Ko$cidl naprawde wie, ze sam Bog, ktoremu
stuzy, odpowiada najgtebszym pragnieniom serca ludzkiego, kto-
rego pokarmy ziemskie nigdy w petni nie nasycg”[2]. Oznacza to,
ze urzad prorocki Kos$ciota, ktoéry polega na gloszeniu Bozej
prawdy, wyraza si¢ rowniez w tym, ze ukazuje cztowiekowi
prawdy o nim samym. Ta prawda tylko w Jezusie Chrystusie ob-
jawia si¢ w calej swej pelni.

2. Prawdg t¢ Kosciot ukazuje cztowiekowi nie tylko w posta-
ci teoretycznej czy abstrakcyjnej, ale w sposéb do glebi egzysten-
cjalny i konkretny: powotaniem Kosciota jest obdarza¢ cztowieka
zyciem, jakie jest w Chrystusie ukrzyzowanym i zmartwychwsta-
tym — tak jak zapowiada to Jezus apostotom: ,,poniewaz Ja zyje,
i wy zy¢ bedziecie” (J 14,19).



,Obdarzanie cztowieka nowym zyciem w Chrystusie ma swoj
poczatek w chrzcie. W sposob niedoscigniony daje temu wyraz
Pawlowy List do Rzymian: ,,Czyz nie wiadomo wam, ze my
wszyscy, ktorzySmy otrzymali chrzest zanurzajacy w Chrystusa
Jezusa, zostaliémy zanurzeni w Jego Smieré? Zatem przez chrzest
zanurzajacy nas w $mier¢ zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po
to, abySmy i my wkroczyli w nowe zycie — jak Chrystus powstal
z martwych dzigki chwale Ojca. Jezeli bowiem przez $mier¢ po-
dobng do Jego $mierci, zostalismy z Nim zlaczeni w jedno, to tak
samo be¢dziemy z Nim ztaczeni w jedno przez podobne zmar-
twychwstanie. Tak i wy rozumiejcie, ze umarliscie dla grzechu,
zyjecie za$ dla Boga w Chrystusie Jezusie” (Rz 6,3-5.11). Jest to
tajemnica chrztu jako poczatku nowego zycia, udzielonego przez
,howego Cztowieka”, Chrystusa, tym, ktorzy w sposob sakramen-
talny zostajg wlaczeni w Jego jedyne Cialo, jakim jest Kosciol.

3. Mozna powiedzie¢, ze w chrzcie i w pozostatych sakra-
mentach rzeczywiscie ,,Kos$ciot otwiera cztowiekowi oczy na sens
jego wlasnej egzystencji” w sposob zywy 1 istotny. Mozna moéwié
o ,,sakramentalnej ewangelizacji”, ktora nalezy do munus prophe-
ticum Kosciota i pozwala nam lepiej zrozumie¢ prawde o Kosciele
jako ,,spotecznosci profetyczne;”.

,Profetyzm Kos$ciota wyraza si¢ w gloszeniu i1 sakramentalnym
urzeczywistnieniu sequela Christi (nasladowanie Chrystusa), kto-
re staje si¢ nasladowaniem nie tylko w znaczeniu moralnym, lecz
prawdziwym odtworzeniem zycia Chrystusa w cztowieku. Chodzi
0 ,,nowos$¢ zycia” (por. Rz 6,4), zycia Bozego, ktore staje sie
udziatem cztowieka przez Chrystusa, jak wielokrotnie stwierdza
$w. Pawel: ,,was, umarlych na skutek wystepkow [...], (Bog) ra-
zem z Nim przywroécit do zycia” (Kol 2,13); , Jezeli [...] ktos po-
zostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem” (2 Kor 5,17).

4, Chrystus wigc jest boska odpowiedzia, jakg Koscidt daje
na podstawowe ludzkie problemy: Chrystus - Cztowiek doskona-
ty. Sobor mowi: ,,Ktokolwiek idzie za Chrystusem, [...] sam tez



pehniej staje si¢ cztowiekiem”[3]. Kosciot, dajac Swiadectwo zycia
samego Chrystusa, ,,Czlowieka doskonatego”, wskazuje kazdemu
cztowiekowi droge do pelni czlowieczenstwa. W swym przepo-
wiadaniu ukazuje wszystkim autentyczny wzor zycia, a dzieki
sakramentom udziela wiernym ozywczej energii, umozliwiajacej
wzrost nowego zycia, ktore si¢ rozprzestrzenia posroéd cztonkow
wspolnoty koscielnej. W tym znaczeniu Chrystus nazywa swych
ucznidéw ,,solg dla ziemi” oraz ,,Swiattem $wiata” (Mt 5,13-14).

5. Poprzez swoje $wiadectwo o zyciu Chrystusa, Kosciot
umozliwia ludziom poznanie Tego, ktory w sposob doskonaty
wecielit w swym ziemskim zyciu ,,najwicksze przykazanie” (por.
Mt 22,38-40), zapowiedziane przez Niego samego. Dokonat tego
w podwdjnym wymiarze. Swoim zyciem i $miercig Jezus Chry-
stus wypowiedzial bowiem, co to znaczy mitowa¢ Boga ,,nade
wszystko” w tej postawie szacunku 1 postuszenstwa wobec Ojca,
ktéra pozwalata Mu glosi¢: ,,Moim pokarmem jest wypehic¢ wole
Tego, ktory Mnie postat i wykona¢ Jego dzieto” (J 4,34). Chrystus
potwierdzit tez i urzeczywistnit w sposob doskonaty przykazanie
mitosci blizniego, poprzez ktéra okreslal swa misje 1 zgodnie z
ktorg dzialal: Syn Cztowieczy ,,nie przyszedl, aby Mu stuzono,
lecz aby stuzyc¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mt 20,28).

6. Koscidt jest swiadkiem prawdy blogostawienstw gloszo-
nych przez Jezusa (por. Mt 5,3-12). Podejmuje trud, by nie bra-
kowato w $wiecie: ,,ubogich w duchu”, ktorzy nie szukajg sensu
zycia ani w dobrach materialnych, ani w pieniadzach; ,,cichych”,
ktorzy ukazuja ,,ciche i1 pokorne serce” Chrystusa 1 wyrzekaja si¢
przemocy; ,.czystego serca”’, zyjacych w prawdzie i wiernosci;
,faknacych 1 pragngcych sprawiedliwo$ci”, to znaczy Bozej §wie-
tosci, ktora pragnie zapanowaé w spoteczenstwie i w zyciu po-
szczegOlnych osob; ,,mitosiernych”, wspotczujacych 1 pomagaja-
cych tym, ktorzy cierpig; ,,wprowadzajacych pokdj”, sprzyjaja-
cych pojednaniu i porozumieniu ludzi i narodow.




1. Kosciot daje nieustanne $Swiadectwo odkupienczej ofiary,
jaka Chrystus ztozyl z samego siebie. Idzie droga Krzyza i przy-
pomina zawsze 0 owocnosci cierpienia znoszonego i ofiarowane-
go w tacznosci z ofiarg Zbawiciela. Jego munus propheticum wy-
raza si¢ w uznawaniu i potwierdzaniu warto$ci Krzyza. Dlatego
tez Kosciol stara si¢ w sposob szczegolny zy¢ duchem btogosta-
wienstwa tych, ktorzy si¢ smucg i cierpig przesladowanie.

Jezus zapowiedzial przesladowanie swoich uczniéw (por.
Mt 24,9i par.). Wytrwato$¢ w przesladowaniach stanowi §wiadec-
two, jakie Kosciot sktada Chrystusowi: poczynajac od meczen-
stwa §w. Szczepana (por. Dz 7,55-60), Apostotow, ich pierwszych
nastepcéw 1 wielu chrzescijan, az do cierpien biskupow, kapta-
noéw, zakonnikdw 1 zakonnic, oraz zwyklych wiernych, ktérzy
réwniez w naszych czasach przelali krew, byli poddawani tortu-
rom, wiezieni i znosili wszelkiego rodzaju upokorzenia, by do-
chowa¢ wiernosci Chrystusowi. Kosciot jest $wiadkiem zmar-
twychwstania; $wiadkiem radosci Dobrej Nowiny; $§wiadkiem
szczgscia wiecznego 1 szezescia obecnego juz w zyciu doczesnym,
przekazanego przez zmartwychwstalego Chrystusa, o czym bedzie
mowa w nastepnej katechezie.

8. I wtasnie poprzez to wielorakie $wiadectwo o zyciu Chry-
stusa Kosciot wypelnia wlasciwy sobie munus propheticum.
Rownoczesnie za$ poprzez to profetyczne $wiadectwo ,,objawia
si¢ w pelni cztowieka samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyz-
sze jego powotanie”[4].

Jest to misja profetyczna, posiadajaca wyrazny sens chrystocen-
tryczny, ktory nadaje jej odrebng warto$¢ antropologiczng, jako
$wiatto 1 zyciowa sita pochodzaca od Stowa wcielonego. W te
misj¢ na rzecz cztowieka Kosciol zaangazowany jest bardziej dzi-
siaj niz kiedykolwiek, zdajac sobie spraw¢ z tego, Zze poprzez
zbawienie czlowieka osigga si¢ chwate Boza. Dlatego tez juz w
pierwszej mojej encykliceRedemptor hominis powiedziatem, ze
,,czlowiek jest drogg Kosciota”[5]. (20.5.1992)



34. SWIADECTWO NADZIEI W KOSCIELE —
WSPOLNOCIE PROROCKIEJ

1. Jako $§wiadek zycia Chrystusa i w Chrystusie, o czym byta
mowa w poprzedniej katechezie, Kosciot jest zarazem §wiadkiem
nadziei, tej ewangelicznej nadziei, ktora swe zrodto znajduje w
Chrystusie. Sobor Watykanski II mowi bowiem o Chrystusie w
Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes: ,,Pan jest celem
ludzkich dziejéow [...], o$rodkiem rodzaju ludzkiego, weselem
wszystkich serc i pelnig ich pozadan”[1]. W tekscie tym Sobor
przytacza slowa Pawla VI, ktéry w jednym z przemowien powie-
dzial o Chrystusie, ze jest ,,punktem, w ktorym zbiegaja si¢ pra-
gnienia historii oraz cywilizacji”’[2]. Jak wida¢, nadzieja, ktorej
Kosciot daje $wiadectwo, ma bardzo szeroki zakres. Wigcej jesz-
cze, mozemy powiedzie¢, ze jest ogromna.

2. Jest to przede wszystkim nadzieja zycia wiecznego. Na-
dzieja ta odpowiada pragnieniu nie$miertelnosci, ktore cztowiek
nosi w sercu dzigki duchowej naturze swej duszy. Kosciot naucza,
ze zycie ziemskie jest ,,przejSciem” do innego zycia: do zycia w
Bogu, gdzie ,,$mierci juz odtad nie bedzie” (Ap 21.4). Dziegki
Chrystusowi, ktory — jak mowi §w. Pawel — jest ,,pierworodnym
sposrod umartych” (Kol 1,18; por. 1 Kor 15,20), dzigki Jego
zmartwychwstaniu, cztowiek moze zy¢ w perspektywie zycia
wiecznego, ktoére On zapowiedziat i nam ofiarowat.

3. Jest to nadzieja szczesliwosci w Bogu. Do tej szczesliwo-
$ci zostaliSmy powotani, jak mowig stlowa Jezusa: ,,IdZzcie na caly
Swiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu!” (Mk 16,15).
Kiedy indziej Jezus zapewnia swoich ucznidow, ze ,,w domu Ojca
mego jest mieszkan wiele” (J 14,2), a pozostawiajac ich na ziemi
odchodzi do nieba, aby ,,przygotowac im miejsce”: ,,abyscie 1 wy
byli tam gdzie Ja jestem” (J 14,3).




4. Jest to nadzieja przebywania z Chrystusem ,,w domu Ojca”
po $mierci. Apostol Pawet byt tak pelen tej nadziei, ze wyrazat
pragnienie, by ,,0dejs¢, a by¢ z Chrystusem” 1 uwazal, ze jest ,,to o
wiele lepsze” (Flp 1,23). ,,Mamy jednak nadziej¢ — pisal jeszcze
— 1 chcieliby$Smy raczej opusci¢ nasze cialo i stang¢ w obliczu
Pana” (2 Kor 5,8). Nadzieja chrzescijanska zapewnia nas, ze
,opuszczenie ciata” nie bedzie trwate i ze nasza szczgsliwosé w
Panu osiggnie swa pelni¢ wraz ze zmartwychwstaniem ciat na
koncu $wiata. Zapewnia nas o tym Jezus 1 laczy te pewnos¢ z Eu-
charystig: ,,kto spozywa moje Ciato i pije moja Krew, ma zycie
wieczne, a Ja go wskrzesz¢ w dniu ostatecznym” (J 6,54). Chodzi
o prawdziwe zmartwychwstanie cial wraz z catkowitym wiacze-
niem poszczegdlnych os6b w nowe zycie w niebie, a nie o rein-
karnacje pojmowang jako powrdt do zycia na tej samej ziemi, ale
w innym ciele. W objawieniu Chrystusa, ktore Kosciot glosi i
ktéremu daje swiadectwo, nadzieja zmartwychwstania zawiera si¢
w kontekscie ,,nowego nieba i nowej ziemi” (por. Ap 21,1), w
ktorych w pelni urzeczywistnia si¢ ,,nowe zycie”, przekazane lu-
dziom przez Stowo wcielone.

5. Jezeli Kosciot daje swiadectwo tej nadziei — nadziei zycia
wiecznego, zmartwychwstania cial, wiecznej szczgsliwosci w
Bogu — czyni to w $lad za nauczaniem apostolow, a zwlaszcza
sw. Pawla, wedtug ktérego sam Chrystus jest zZrédlem i podstawa
tej nadziei: ,,Chrystus Jezus, nasza nadzieja” — modwi Apostot
(por. 1 Tm 1,1). Pisze rowniez, ze w Chrystusie zostata objawiona
»tajemnica [...] ukryta od wiekoéw 1 pokolen, [...] objawiona Jego
swietym, ktorym Bog zechciat oznajmi¢, jak wielkie jest bogac-
two chwaty tej tajemnicy [...]. Jest nig Chrystus, [...] nadzieja
chwaty” (Kol 1,26-27).

Tak wigc profetyzm nadziei ma swoja podstawg w Chrystusie 1 od
Niego zalezy rownoczesny wzrost ,,nowego zycia” w Nim oraz
nadziei na ,,zycie wieczne’.



6. Nadzieja wywodzaca si¢ od Chrystusa sigga poza kres
doczesnosci, rownoczesnie jednak przenika zycie doczesne chrze-
Scijanina. Potwierdza to §w. Pawetl: ,,W Nim [w Chrystusie] row-
niez uwierzyliscie i zostali$cie naznaczeni pieczecia Ducha Swig-
tego, ktory byl obiecany. On jest zadatkiem naszego dziedzictwa
w oczekiwaniu na odkupienie, ktére nas uczyni wlasnoscig [Bo-
ga], ku chwale Jego majestatu” (Ef 1,13-14). B6g bowiem jest
Tym, ktory ,,umacnia nas [...] w Chrystusie i ktéry nas namascit
[...]. On tez wycisnat na nas pieczeC 1 zostawit zadatek Ducha w
sercach naszych” (2 Kor 1,21-22).

Nadzieja jest wiec darem Ducha Swigtego, Ducha Chrystusowe-
go, dzieki ktoremu czlowiek juz w doczesno$ci przezywa wiecz-
nos¢: zyje w Chrystusie uczestniczagc w zyciu wiecznym, ktore
Syn otrzymuje od Ojca i przekazuje swoim uczniom (por.
J5,26; 6,54-57; 10,28; 17,2). Sw. Pawel mowi, ze jest to nadzieja,
ktora ,,zawies¢ nie moze” (Rz 5,5) — a to dlatego, ze czerpie z
mocy Bozej mitosci, ktora ,,rozlana jest w sercach naszych przez
Ducha Swigtego, ktory zostal nam dany” (tamze).

Kosciot jest swiadkiem takie; wlasnie nadziei, ktorg glosi 1 prze-
kazuje poszczegdlnym ludziom przyjmujacym Chrystusa i zyja-
cym w Nim oraz wszystkim ludziom i ludom, ktérym powinien i
ktorym chce glosi¢ ,,Ewangeli¢ o krolestwie” (Mt 24,14), zgodnie
z wolg Chrystusa.

7. Rowniez wobec trudnosci zycia doczesnego i1 bolesnych
do$wiadczen naduzy¢ 1 upadkow cztowieka w historii, nadzieja
jest zrodtem chrzescijanskiego optymizmu. Oczywiscie, Kosciot
nie moze zamyka¢ oczu na wielorakie zto, ktore jest w Swiecie.
Jest jednak $wiadom, ze moze liczy¢ na zwycigska obecno$¢
Chrystusa 1 z tej pewnos$ci czerpie natchnienie do swej dtugiej i
cierpliwej dzialalno$ci, pamigtajac zawsze o oswiadczeniu swego
Zatozyciela zawartym w pozegnalnym przemowieniu do aposto-
tow: ,,To wam powiedzialem, abyscie pok6j we Mnie mieli. Na
swiecie doznacie ucisku, ale miejcie odwage: Jam zwycigzyt



swiat” (J 16,33). Z pewnosci tego zwyciestwa Chrystusa, ktore
szerzy si¢ w historii w calej jej glebi, Kosciot czerpie 6w nadprzy-
rodzony optymizm w spojrzeniu na $wiat i zycie wyrazajacy si¢ w
dziataniu przez dar nadziei. Historia nauczyta go wytrwatosci w
prowadzeniu swego dziela jako stuga Chrystusa ukrzyzowanego i
zmartwychwstalego: ale to w mocy Ducha Swietego ma nadzieje
na coraz to nowe duchowe zwycigstwa, odniesione dzigki szerze-
niu w duszach i w §wiecie ewangelicznego zaczynu taski 1 prawdy
(por. J 16,33). Kosciot pragnie przekazaé swoim cztonkom i w
miar¢ mozliwosci wszystkim ludziom ow chrzescijanski opty-
mizm, na ktory sktadaja si¢ ufnos¢, odwaga i dalekosi¢zna wy-
trwato$¢. Do tego wzywam was stlowami Apostota z Listu do
Rzymian: ,,Bog [dawca] nadziei, niech wam udzieli peini radosci i
pokoju w wierze, abyscie przez moc Ducha Swigtego byli bogaci
w nadziej¢” (Rz 15,13). ,,Bog, ktory daje cierpliwos¢ i pociechg”
(Rz 15,5).

8. Istotnie, Kosciot w kazdej epoce moze przyjaé jako swoje
stowa $w. Franciszka Ksawerego, wypowiedziane pod natchnie-
niem dziatajacej w nim faski: ,,nigdy w calym mym zyciu nie by-
tem tak ustawicznie 1 mocno podtrzymywany przez wewnetrzng
pociechg, jak na tych wyspach [...] [chodzi o wyspy Moro, gdzie
wsréd  wielkich trudno$ci glosit Ewangelie]. Zwiedzitem je
wzdhuz 1 wszerz, wérdd cigzkich wyrzeczen i zasadzek nieprzyja-
ciol, a przyymowany przez niestatych przyjaciot, bez lekarstw w
dniach choroby i pozbawiony nawet rzeczy koniecznych. Wyspy
te powinny si¢ nazywac nie ,,Wyspami Murzynskimi”, ale ,,Wy-
spami Bozej Nadziei!”’[3]

Mozemy powiedzie¢, ze $wiat, w ktorym Chrystus odnidst swe
paschalne zwyciestwo, stal si¢ dzieki Jego odkupieniu takg wia-

$nie ,,Wyspa Bozej Nadziei”.

(27.5.1992)



35. SWIADECTWO MILOSCI W KOSCIELE —
WSPOLNOCIE PROROCKIEJ

1. Siegnijmy znow do Konstytucji dogmatycznej Lumen gen-
tiumSoboru Watykanskiego II, w ktorej czytamy: ,,.Swiety Lud
Bozy ma udziat [...] w proroczej funkcji Chrystusa, szerzac zywe
o Nim $wiadectwo przede wszystkim przez zycie wiary i mito-
$ci”’[1]. W poprzednich katechezach moéwiliSmy o $wiadectwie
wiary i nadziei. Dzi$ b¢dziemy mowic o $wiadectwie mitosci. Jest
to temat szczegoOlnie doniosly, albowiem — jak uczy §w. Pawet
— z tych trzech cnét: wiary, nadziei i mito$ci — ,,najwigksza jest
mito$¢” (1 Kor 13,13). Pawel wykazuje, ze zna dobrze warto$¢,
jaka Chrystus przypisat przykazaniu mitosci. Kosciot nigdy w
ciggu wiekow nie zapomniat tego nauczania. Czut si¢ zawsze po-
wotany do dawania $wiadectwa Ewangelii mitosci slowem i
uczynkami, biorgc przyktad z Chrystusa, ktory — jak czytamy w
Dziejach Apostolskich — ,,przeszedt przez $wiat dobrze czynigc”
(Dz 10,38).

Jezus podkreslit centralny charakter prawa mitosci, kiedy nazwat
je swoim przykazaniem: ,,To jest moje przykazanie, abyscie si¢
wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitowatem” (J 15,12). Nie
jest to jedynie mito$¢ blizniego, ktorej domaga si¢ Stary Testa-
ment, ale ,,nowe przykazanie” (J 13,34). Nazywamy je ,,nowym”,
poniewaz wzorem jest mito$¢ Chrystusa (,tak jak Ja was umito-
watem”) — doskonaty ludzki wyraz mitosci Boga wzgledem lu-
dzi; méwiac Scislej wzorem jest tu mitos¢ Chrystusa w swej naj-
wyzszej postaci — wyrazona w ofierze: ,,Nikt nie ma wigkszej
mitosci od tej, gdy kto$§ zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich”
(J 15,13).

Tak wiec zadaniem Kosciola jest dawa¢ s$wiadectwo milosci
Chrystusa do ludzi, mito$ci gotowej do ofiary. Mito$¢ nie jest



tylko wyrazem ludzkiej solidarnosci: jest uczestnictwem w same;j
mitosci Boze;.

2. Jezus mowi: ,,Po tym wszyscy poznaja, zescie uczniami
moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali” (J 13,35).

Mitos¢, ktorej Chrystus uczyt stowem i przyktadem, ma by¢ nie-
jako znakiem wyrdzniajacym Jego uczniéw. Jezus ujawnia glgbo-
kie pragnienie swego serca, kiedy wyznaje: ,,Przyszedlem rzucié¢
ogien na ziemi¢ i jakze bardzo pragne, zeby on juz zaptonal”
(Lk 12,49). Ogien oznacza intensywno$¢ i moc mitosci Bozej.
Jezus prosi swoich ucznidow, by pozwolili si¢ rozpozna¢ po takiej
wlasnie formie mitosci. Kosciot wie, ze mitos¢ w tej postaci staje
si¢ $wiadectwem o Chrystusie. Kosciol zdolny jest da¢ tego ro-
dzaju $wiadectwo, poniewaz przyjmujac zycie Chrystusa, przyj-
muje mitos¢. To Chrystus rozpalil w sercach ogien mitosci (por.
Lk 12,49) i nadal go rozpala, zawsze i w kazdym miejscu. Kosciot
ma obowigzek szerzy¢ ten ogien w catym $wiecie. Kazde auten-
tyczne swiadectwo o Chrystusie musi by¢ oparte na mitosci —
wymaga woli unikania wszystkiego, co mogloby zrani¢ mito$¢.
Tak wigc 1 caty Kos$cidt daje si¢ rozpoznac po mitosci.

3. Mitos¢, ktorag Chrystus rozpalit w $wiecie, jest miloScia
bez granic, uniwersalng. Kosciot daje $wiadectwo tej mitosci,
przezwycig¢zajacej wszelkie podzialy migdzy jednostkami, war-
stwami spotecznymi, ludami i narodami. Sprzeciwia si¢ narodo-
wym partykularyzmom, ktore chciaty zamknaé mitos¢ w grani-
cach jednego tylko ludu. Swoja otwartag na wszystkich mitosciag
Kosciot ukazuje, ze z woli Chrystusa cztowiek powinien nie tylko
unika¢ wszelkich konfliktow w obrebie wtasnego narodu, lecz
réwniez darzy¢ szacunkiem i mitoscig czlonkow innych narodow i
cate narody.

4, Mitos¢ Chrystusa przezwycigza réwniez podziaty spotecz-
ne. Nie akceptuje nienawisci ani walki klas. Kos$ciot pragnie jed-
nosci wszystkich w Chrystusie, sam stara si¢ zy¢ oraz zacheca 1



uczy innych zy¢ milo$cig ewangeliczng, okazywang rowniez tym,
ktorych w pewnych srodowiskach uwaza si¢ za wrogdéw. Spetnia-
jac przykazanie mitosci Chrystusa, Ko$ciot domaga si¢ sprawie-
dliwosci spotecznej, a wiec stusznego podziatu débr materialnych
w spoleczenstwie, a takze pomocy dla najubozszych, dla wszyst-
kich znajdujacych sie w potrzebie. ROwnoczesnie glosi 1 czynnie
buduje pokoj i pojednanie spoteczne.

5. Mitos$¢ Kosciota oznacza w istocie rzeczy postawe przeba-
czenia, wzorowang na tagodno$ci Chrystusa, ktory chociaz pote-
piat grzech, postepowatl jak ,,przyjaciel grzesznikow” (Mt 11,19;
por. Lk 19,5-10) i nie chciat ich potgpiac (por. J 8,11). W ten spo-
sob Kos$cidt stara si¢ odtwarzaé w sobie oraz w sercach swoich
dzieci wielkodusznos$¢ Jezusa, ktory przebaczyt i1 prosit Ojca, by
przebaczyl tym, ktorzy skazali Go na meke (por. Lk 23,34).

Chrzescijanie wiedza, ze nie powinni szuka¢ zemsty i ze zgodnie
z odpowiedzia, jakiej Jezus udzielit Piotrowi, powinni niestrudze-
nie przebaczaé¢ wszystkie winy (por. Mt 18,22). Ilekro¢ odmawia-
ja ,,Ojcze nasz”, potwierdzaja wole przebaczenia. Swiadectwo
przebaczenia, ktore Kosciot sktada 1 ktorego uczy, zwigzane jest z
objawieniem boskiego mitosierdzia: wtasnie po to, by upodobnic¢
si¢ do Ojca niebieskiego, zgodnie z zacheta Jezusa (por. Lk 6,36-
38; Mt 6,14-15; 18,33-35), chrzescijanie sktonni sa przyjmowac
postawe tagodnosci, wyrozumiatosci 1 pokoju. Nie sprzeciwia si¢
to sprawiedliwosci, ktorej nie mozna nigdy oddziela¢ od milosier-
dzia.

6. Mitos¢ objawia si¢ rowniez w szacunku i powazaniu wo-
bec kazdej ludzkiej osoby, co Kosciot chee praktykowac i do cze-
go zacheca. Otrzymal on misj¢ gloszenia prawdy objawionej i
ukazywania drogi zbawiania ustanowionej przez Chrystusa. Na-
sladujac jednak Jezusa Chrystusa kieruje swoje postanie do ludzi,
ktorych — jako osoby — uznaje za wolnych, pragnac petlnego
rozwoju ich osobowos$ci z pomoca laski. Pelnigc swoje dzieto
wybiera wigc drogi przekonywania, dialogu, wspdlnego poszuki-



wania prawdy i1 dobra; a cho¢ jest stanowczy w nauczaniu prawd
wiary 1 zasad moralnych, zwraca si¢ do ludzi raczej proponujac
niz narzucajac, szanuje i poktada ufnos¢ w ich zdolnosci wiasci-
wego sadu.

7. Mito$¢ domaga si¢ réwniez gotowos$ci stuzenia blizniemu.
W kazdej epoce Kosciota liczni sg ci, ktoérzy poswiecajg si¢ tej
stuzbie. Mozemy powiedzieé¢, ze zadna spoteczno$¢ religijna nie
wytonita tylu dziet mitosci, co Kosciot: dzieta te stuzg chorym,
inwalidom 1 mlodziezy w szkotach, niosg pomoc ludnosci do-
tknigtej kleskami zywiotowymi i innymi nieszcze$ciami, wszel-
kiego rodzaju ubogim i potrzebujacym. Rowniez dzi§ jesteSmy
swiadkami stalego powtarzania si¢ tego zjawiska, ktére czasem
wydaje si¢ niemal cudownym: kazdej nowej potrzebie odpowiada-
ja nowe inicjatywy chrzescijan zyjacych zgodnie z duchem
Ewangelii, ktorzy ofiarowuja swoja pomoc i stuzbg. Jest to mi-
tos¢, ktorej Kosciot daje czesto §wiadectwo heroiczne. Jest w nim
wielu meczennikow mitosci. Wymienmy dzi$ jedynie Maksymi-
liana Kolbe, ktory zgodzit si¢ umrze¢, by uratowac ojca rodziny.

8. Musimy uzna¢, ze w minionych stuleciach niejednokrotnie
tamano przykazanie mitosci, jako ze Kosciot jest wspolnotg zto-
zong rowniez z grzesznikow. Jednostki i spolecznosci chlubigce
si¢ mianem chrzescijan dopuszczaty si¢ tych uchybien wobec sie-
bie nawzajem — zar6wno w wymiarze mi¢dzyosobowym, jak i
spotecznym 1 mig¢dzynarodowym. Jest to bolesna rzeczywistos¢
obecna w historii ludzi i narodow, a takze w historii KoS$ciota.
Swiadomi swego powotania do mitosci na wzor Chrystusa, chrze-
$cijanie wyznaja te winy przeciw mitosci z pokorg 1 skrucha, nie
przestajagc rownoczes$nie wierzy¢ w mitosé, ktora wedlug Sw.
Pawta ,,wszystko przetrzyma” i ,,nigdy nie ustaje” (1 Kor 13,7-8).

A jezeli dzieje ludzkosci i Kosciota obfituja w wielorakie grzechy
1 przeciw mitosci, ktore zasmucajg 1 sprawiaja bol, to jednoczesnie
trzeba uzna¢ z rados$cig i wdzigcznoS$cia, ze nie brakuje w zadnej
epoce chrzescijanskiej wspaniatych §wiadectw potwierdzajacych



mito$¢. A s3 to niejednokrotnie — jak juz powiedzieliSmy —
Swiadectwa heroiczne.

Heroizm mitosci poszczegdlnych osob idzie w parze z imponuja-
cym $wiadectwem dziet mitosci, ktére maja charakter spoteczny.
Trudno je tutaj wszystkie wymieni¢ nawet w najwigkszym skro-
cie. Obfituje w nie historia Kosciota od czasow pierwszych chrze-
Scijan az do dzis. A réwnoczesnie rozmiar ludzkich cierpien 1 po-
trzeb zdaje si¢ wcigz je przewyzsza¢ i1 przekracza¢ mozliwos$ci
niosgcych pomoc. Mito$¢ jednak jest 1 pozostaje niezwycigzona
(omnia vincit amor[2]), nawet wowczas, gdy wydaje si¢ nie mie¢
innego or¢za poza niezachwiang ufnoscig w prawde 1 taske Chry-
stusowa.

9. Mozemy dokona¢ podsumowania i zakonczy¢ stwierdze-
niem, ktore znajduje niejako namacalne potwierdzenie w historii
Kosciota, jego instytucji i jego $wigtych. Mozemy mianowicie
powiedzie¢, ze Kosciél w swym nauczaniu i w wytrwalym daze-
niu do $§wictosci podtrzymywal zawsze zywy ewangeliczny ideat
mitosci. Wzbudzil niezliczone przyklady mitosci, czgsto posunie-
tej do heroizmu 1 przepoit nig dzieje ludzkosci. Dal poczatek wie-
lu nowym — o czym nie zawsze si¢ pamigta — formom solidar-
nosci 1 wspotpracy spotecznej, stanowigcym nieodzowny sktadnik
wspotczesnej cywilizacji. Wreszcie Koscidl nieustannie poglebia
swoja $wiadomos¢ nakazoéw mitosci i wypetnia wynikajace z nich
zadania. Wszystko to dokonuje si¢ pod wptywem Ducha Swiete-
g0, ktory jest odwieczng, nieskonczong Mitoscig.

(3.6.1992)



36. KOSCIOL JAKO WSPOLNOTA BOGATA W
CHARYZMATY

1. ,,Duch Swiety nie tylko przez sakramenty i postugi uswie-
ca i prowadzi Lud Bozy oraz cnotami go przyozdabia, ale «udzie-
lajac kazdemu jak chce» (1 Kor 12,11) daréw swoich, rozdziela
miedzy wiernych wszelakiego stanu takze szczeg6lne taski, przez
ktore czyni ich zdatnymi i gotowymi do podejmowania rozmai-
tych dziet lub funkcji majacych na celu odnowe 1 dalszg pozy-
teczng rozbudowe Kosciota”[1]. Tak naucza Sobor Watykanski I1.

Tak wiec uczestnictwo Ludu Bozego w misji mesjanskiej nie wy-
nika jedynie ze struktury postug w Kosciele 1 z jego zycia sakra-
mentalnego. Ma swoje zrodlo rdwniez w innej rzeczywistosci, a
mianowicie w duchowych darach, czyli charyzmatach.

Nauka ta, przypomniana przez Soboér, zakorzeniona jest w NO-
wym Testamencie i pozwala zrozumie¢, ze rozwoj wspolnoty ko-
$cielnej nie nalezy jedynie od ustanowienia postug i sakramentow,
lecz sprzyjaja mu rowniez nieprzewidziane 1 wolne dary Ducha
Swietego, dziatajacego takze poza wszelkimi ustalonymi forma-
mi. Dzigki temu udzielaniu szczegdlnych task u$wiadamiamy
sobie prawdg, ze kaptanstwem powszechnym wspoélnoty kosciel-
nej kieruje ,,Duch z suwerenng wolnoscig (,,tak jak chce” wedtug
$w. Pawtla: 1 Kor 12,11), ktora czgsto zadziwia.

2. Sw. Pawel opisuje wielo§¢ i réznorodnoéé charyzmatow,
przypisywang dziataniu jedynego Ducha (1 Kor 12 4).

Kazdy z nas otrzymuje od Boga wielorakie dary, odpowiednie dla
jego osoby 1 misji. Na skutek tej r6znorodnos$ci nie istnieje indy-
widualna droga $wigtosci 1 postannictwa, ktora bytaby identyczna
z innymi. Duch Swiety szanuje odrebno$é¢ kazdego cztowieka i



pomaga mu na wilasny sposob rozwija¢ swoje zycie duchowe i
Swiadectwo.

3. Nie mozna zapomina¢, ze duchowe dary przyjmujemy nie
tylko ze wzgledu na osobiste dobro, lecz przede wszystkim dla
dobra Kosciota: ,,Jako dobrzy szafarze réznorakiej taski Bozej —
pisze $w. Piotr — shluzcie sobie nawzajem tym darem, jaki kazdy
otrzymat” (1 P 4,10).

Dzieki tym charyzmatom zycie wspolnoty petne jest duchowego
bogactwa i wszelakich postug. Roznorodnos¢ jest potrzebna dla
wiekszego duchowego bogactwa: kazdy wnosi swoj osobisty
wktad, ktorego nie wnosza inni. Wspolnota duchowa zyje dzigki
temu, co WNnosza wszyscy.

4, Réznorodnos¢ charyzmatéw jest rowniez potrzebna dla
lepszego uporzadkowania catego zycia Ciata Chrystusa. Podkresla
to sw. Pawel, kiedy wyjasnia cel i pozytek ptynacy z darow du-
chowych: ,,Wy przeto jestescie Ciatem Chrystusa i poszczeg6l-
nymi cztonkami” (1 Kor 12,27).

W jednym Ciele kazdy powinien wypetnia¢ wlasne zadanie zgod-
nie z otrzymanym charyzmatem. Nikt nie moze domagaé si¢
wszystkich charyzmatow ani nie moze zazdrosci¢ innym. Chary-
zmat kazdego nalezy szanowac i ceni¢ dla dobra Ciata.

5. Nalezy podkresli¢, ze charyzmaty, zwlaszcza charyzmaty
nadzwyczajne, wymagajg rozeznania.

Tego rozeznania udziela sam Duch Swiety, ktory prowadzi rozum
drogami prawdy i madrosci. Poniewaz jednak cata wspdlnota ko-
scielna zostata poddana przez Chrystusa zwierzchnictwu wiladzy
kos$cielnej, do jej kompetencji nalezy ocena wartosci i autentycz-
no$ci charyzmatow. Pisze Sobdr: ,,O dary za§ nadzwyczajne nie
nalezy si¢ ubiega¢ lekkomy$lnie ani spodziewac¢ si¢ zarozumiale
po nich owocéw apostolskiej dziatalnosci; sad o ich autentyczno-



$ci i o whasciwym wprowadzeniu ich w czyn nalezy do tych, kto-
rzy s3 w Kosciele przetozonymi i ktorzy szczegdlnie powotani sa,
by nie gasi¢ Ducha, lecz doswiadcza¢ wszystkiego 1 zachowywac
to, co dobre (por.1 Tes 5,121 19-21)”[2].

6. Mozna wskaza¢ niektore kryteria rozeznania, jakimi kieru-
je si¢ powszechnie zarowno witadza koscielna, jak i mistrzowie 1
kierownicy duchowi:

a. Zgodno$¢ z wiarg Kosciota w Jezusa Chrystusa (por.
1 Kor 12,3); dar Ducha Swietego nie moze byé sprzeczny z wiara,
ktorg ten sam Duch wzbudza w calym Kosciele. ,,Po tym — pisze
$w. Jan — poznajecie Ducha Bozego: kazdy duch, ktéry uznaje,
ze Jezus Chrystus przyszedt w ciele, jest z Boga. Kazdy za$ duch,
ktory nie uznaje Jezusa, nie jest z Boga” (1 J 4,2).

b. Obecnos¢ ,,owocéw Ducha: mitosci, radosci, pokoju”
(por.Ga 5,22). Kazdy dar Ducha przyczynia si¢ do wzrostu mito-
$ci, zarbwno w samej obdarowanej osobie, jak i we wspdlnocie,
przynosi wiec rados¢ 1 pokd;j.

Jesli jaki$ charyzmat powoduje niepok6j i zamieszanie, oznacza
to, ze albo nie jest autentyczny, albo nie uzywa si¢ go we wiasci-
wy sposob. Mowi §w. Pawet: ,,Bog bowiem nie jest Bogiem za-
mieszania, lecz pokoju” (1 Kor 14,33).

Bez milosci nawet najbardziej nadzwyczajne charyzmaty nie
przynosza zadnego pozytku (por. 1 Kor 13,1-3; por. rowniez
Mt 7,22-23).

c. Harmonijna wi¢z z wladza Kosciola i akceptacja jej zarzadzen.
Ustaliwszy bardzo $cisle reguty postugiwania si¢ charyzmatami w
Kosciele korynckim, $w. Pawet dodaje: ,,Jezeli komus wydaje sie,
ze jest prorokiem albo posiada duchowe dary, niech zrozumie, ze
to, co wam pisze, jest nakazem Panskim” (1 Kor 14,37). Auten-
tycznego charyzmatyka mozna rozpozna¢ po jego szczerej ulegto-
$ci wobec pasterzy Kosciota. Charyzmat nie moze prowadzi¢ do
buntu ani do zerwania jednoSci.

d. Postugiwanie si¢ charyzmatami we wspolnocie koscielnej pod-
dane jest prostej regule: ,,Wszystko niech stuzy zbudowaniu”




(1 Kor 14,26); znaczy to, ze charyzmaty zostajg uznane w takiej
mierze, w jakiej wnoszg konstruktywny wktad w zycie wspdlnoty,
w zycie w jednosci z Bogiem i w braterskiej komunii. Sw. Pawet
z naciskiem podkresla znaczenie tej reguty (1 Kor 14,4-5.12.18-
19.26-32).

1. Posrod wielorakich darow §w. Pawel cenit bardzo dar pro-
roctwa, jak to juz zauwazyliSmy. Zalecal wiec: ,,Troszczcie si¢ o
dary duchowe, szczegodlnie za$ o dar proroctwa!” (1 Kor 14,1). Z
historii Kos$ciota, a zwlaszcza z zycia $wietych wynika, ze nie-
rzadko Duch Swiety inspiruje proroctwa, aby pobudzi¢ wspdlnote
chrzescijanska do rozwoju lub przemiany zycia. Czasem proroc-
twa sg skierowane do sprawujacych wtadze, jak w przypadku $w.
Katarzyny Sienenskiej, ktora interweniowata u papieza, by sktonié¢
go do powrotu z Awinionu do Rzymu. Liczni wierni, a szczego6l-
nie $wieci 1 $§wiete, przynosili papiezom oraz innym pasterzom
Kosciota $wiatto i umocnienie konieczne dla wypetnienia ich mi-
sji, zwlaszcza w trudnych chwilach dla Ko$ciota.

8. Fakt wskazuje na mozliwo$¢ i1 potrzebg wolnosci stowa w
Kosciele: wolnosci, ktora moze rowniez przyjaé¢ forme konstruk-
tywnej krytyki. Wazne jest, by stowo naprawde wyrazato na-
tchnienie prorocze, pochodzace od Ducha. Jak mowi $w. Pawel,
»2dzie jest Duch Panski — tam wolno$¢” (2 Kor 3,17). Duch
Swiety pobudza wiernych do kierowania si¢ szczeroscia i wza-
jemnym zaufaniem (por. Ef 4,25) i sprawia, ze stajg si¢ ,,zdolni do
udzielania sobie wzajemnie upomnien” (Rz 15,14; por. Kol 1,16).

Krytyka jest pozyteczna we wspolnocie, ktora zawsze potrzebuje
przemiany i powinna stara¢ si¢ usuwac niedoskonatosci. W wielu
przypadkach pomaga jej postapi¢ naprzod. Jesli jednak krytyka
pochodzi od Ducha Swietego, musi ja ozywiaé pragnienie postepu
w prawdzie i1 milosci. Nie moze by¢ przepetniona gorycza. Nie
moze prowadzi¢ do obrazy drugiego cztowieka, przez czyny lub
sady uwtaczajace czci osob lub grup. Musi ja przenika¢ szacunek
oraz braterska i1 synowska mito$¢, ktora kaze unika¢ niewlasciwe-



go rozglosu i1 kierowa¢ si¢ wskazaniami Chrystusa dotyczacymi
upomnienia braterskiego (por. Mt 18,15-16).

Jesli w taki sposob rozumie si¢ wolno$¢ stowa, mozna powie-
dzie¢, ze nie ma sprzecznosci miedzy charyzmatem a instytucja,
poniewaz jeden Duch ozywia Kos$cidt réoznymi charyzmatami.
Dary duchowe stuza rowniez wypetnianiu postug. Udziela ich
Duch Swiety, by pomdc w szerzeniu krolestwa Bozego. W tym
sensie mozna powiedzie¢, ze Koscidt jest wspolnota bogata w
charyzmaty.

(24.6.1992)






37. KOSCIOL. — WSPOLNOTA HIERARCHICZ-
NA ZBUDOWANA NA FUNDAMENCIE DWUNA-
STU

1. Kosciot, bedac wspolnotg kaptanska, sakramentalng 1 pro-
rocka, zostat ustanowiony przez Jezusa Chrystusa, ktory nadat mu
pewna strukturg, uczynit go spotecznoscig hierarchiczng i stuzeb-
ng, aby sprawowane w nim rzady pasterskie mogty si¢ przyczy-
nia¢ do ksztaltowania i statego wzrostu wspolnoty. Ta funkcja
stuzebna 1 pasterska zostata najpierw powierzona dwunastu apo-
stotom, wybranym przez Jezusa Chrystusa jako widzialny funda-
ment jego Kosciota. Jak mowi Sobor Watykanski I, ,,Jezus Chry-
stus, Pasterz wiekuisty, zalozyl Kosciot, postawszy Apostotow,
tak jak sam zostal postany przez Ojca (por. J 20,21); chcial tez,
aby ich nastepcy, mianowicie biskupi, byli w Kos$ciele Jego paste-
rzami az do skonczenia $wiata”[1].

Ten fragment Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gen-
tium przybliza nam przede wszystkim pierwotng i wyjatkowa po-
zycje Apostotdéw w instytucjonalnej strukturze Kos$ciota. Z dzie-
Jjow ewangelicznych wiemy, ze Jezus powotat uczniéw, by szli za
Nim, i spo$réd nich wybral dwunastu (por. Lk 6,13). Relacja
ewangeliczna pozwala nam zrozumie¢, ze byla to dla Jezusa de-
cyzja bardzo wazna, podjeta po catonocnej modlitwie (por.
1Lk 6,12); byt to wybor dokonany z suwerenng wolno$cig. Czyta-
my u Marka, ze Jezus wszedlszy na goérge przywotal do siebie
,tych, ktorych sam chcial” (Mk 3,13). Teksty ewangeliczne poda-
ja imiona poszczego6lnych powotanych (por.Mk 3,16-19 i par.):
znak, ze dostrzegano i uznawano ich szczeg6lng rolg juz w pier-
wotnym Kosciele.




2. Tworzac grupe Dwunastu, Jezus tworzyt Kosciot jako wi-
dzialng spoteczno$¢, tak uksztattowana, by shuzyta Ewangelii i
przyj$ciu krolestwa Bozego. Liczba dwunastu nawigzywata do
dwunastu pokolen Izraela, co wskazuje, ze Jezus zamierzat stwo-
rzy¢ nowy Izrael, nowy Lud Bozy ustanowiony jako Kos$ciot. Ten
tworczy zamiar Jezusa dostrzegalny jest w samym stowie, jakim
postuguje si¢ Marek w opisie ustanowienia: ,,i ustanowit Dwuna-
stu [...]. Ustanowil wiec Dwunastu”. ,,Ustanawiac”, ,tworzy¢”
przypomina stowo wystepujagce w opisie stworzenia Swiata w
Ksiedze Rodzaju oraz u Deutero-lzajasza (43,1; 44,2), gdzie mo-
wa jest o tworzeniu Ludu Bozego, dawnego Izraela.

Stworcza wola wyraza si¢ rowniez poprzez nadanie nowych imion
Szymonowi (Piotr) oraz Jakubowi i Janowi (Synowie Gromu), a
takze calej grupie, czyli kolegium jako catosci. Pisze bowiem Lu-
kasz, ze Jezus ,,wybral sposrdd nich dwunastu, ktorych tez nazy-
wat apostotami” (Lk 6,13). Dwunastu Apostolow stawato si¢ w
ten sposob szczegodlng rzeczywistoscig spoteczno-koscielng, od-
rebng i pod pewnymi wzgledami niepowtarzalng. W ich grupie
wyrdznial si¢ apostot Piotr, z ktorym Jezus wigzal wyrazny za-
miar stworzenia nowego Izraela, nadajagc Szymonowi imi¢ Piotr,
co znaczy ,,Skata”: na tej ,,Skale” wtasnie Jezus pragnat zbudowaé
swoj Kosciot (por. Mt 16,18).

3. Cel, jakim kierowat si¢ Jezus ustanawiajac dwunastu, z0-
staje wskazany przez Marka: ,,I ustanowil Dwunastu, aby Mu to-
warzyszyli, by mogt wysyta¢ ich na gloszenie nauki i by mieli
wladze wypedzaé zte duchy” (Mk 3,14-15). Pierwszym elemen-
tem konstruktywnym grupy Dwunastu jest wigc absolutne przy-
Igniecie do Chrystusa: zostali powotani, by ,,by¢ z Nim”, to zna-
czy by p6j$¢ za Nim pozostawiajac wszystko. Drugi element ma
charakter misyjny, jest odzwierciedleniem misji samego Jezusa,
ktéry glosil nauke 1 wypedzat zte duchy. Misja Dwunastu jest
uczestnictwem w misji Chrystusa ludzi $cisle z Nim zwigzanych
— ucznidéw, przyjaciot, powiernikow.




4, Ewangelista Marek, podkresla ,,wtadze wypedzania ztych
duchow” jako element misji apostotow nad potega zta, co od stro-
ny pozytywnej oznacza wladze przekazywania ludziom zbawienia
Chrystusa — Tego, ktory wyrzuca precz ,,wladce tego Swiata”
(J12,31).

Lukasz potwierdza znaczenie tej wladzy oraz cel ustanowienia
Dwunastu, przytaczajac stowa, ktére Jezus wypowiedziat udziela-
jac Apostotom witadzy w Krolestwie: ,,WyScie wytrwali przy mnie
w moich przeciwnosciach. Dlatego 1 ja przekazuj¢ wam krole-
stwo, jak Mnie przekazal je moj Ojciec”. (Lk 22,28).

Roéwniez to oswiadczenie wskazuje na Scisty zwigzek miedzy wy-
trwaniem w jednos$ci z Chrystusem 1 wladza otrzymang w krole-
stwie. Jest to wiladza pasterska, co potwierdza tekst na temat
szczegllnej misji powierzonej bezposrednio Piotrowi: ,,Pas ba-
ranki moje! [...] Pas owce moje!” (J 21,15-17). Piotr otrzymuje
osobi$cie najwyzsza wladze jako misje pasterska.

Ta misja sprawowana jest jako uczestnictwo we wiadzy jedynego
Pasterza i Nauczyciela, Chrystusa.

Najwyzsza wiladza powierzona Piotrowi nie narusza wiladzy
udzielonej innym Apostotom w kroélestwie. Dwunastu apostotow
majacych wspolnie udzial w misji pasterskiej, podlega wiadzy
jedynego Pasterza powszechnego, ktory dziata z polecenia i repre-
zentuje Dobrego Pasterza, Chrystusa.

5. Szczegdlne zadania zwigzane z misja powierzong przez
Jezusa Dwunastu sg nast¢pujace:

a. Misja 1 wladza ewangelizowania wszystkich narodow: potwier-
dzaja ja jednoznacznie trzej synoptycy (por. Mt 28,18-20;
Mk 16,16-18;Lk 24,45-48). Wsrod nich Mateusz podkresla zwig-
zek ustanowiony przez samego Jezusa miedzy Jego wladzg me-
sjanskg a misja udzielong apostotom: ,,Dana Mi jest wszelka wia-
dza w niebie 1 na ziemi. IdZcie wigc 1 nauczajcie wszystkie naro-




dy” (Mt 28,18). Apostotowie beda mogli i powinni wypetiad
swoja misje dzieki mocy Chrystusowej, ktora w nich si¢ objawi.

b. Misja 1 wladza udzielania chrztu (Mt 28,19), bedaca wypeknie-
niem nakazu Chrystusowego; ma to by¢ chrzest w imi¢ Trojcy
Przenajswigtszej (tamze), ktory ze wzgledu na wig¢z z misterium
paschalnym Chrystusa okre$lany jest w Dziejach Apostolskich
réwniez jako chrzest w imi¢ Jezusa (por. Dz 2,38; 8,16).

c. Misja 1 wladza sprawowania Eucharystii: ,,To czyncie na moja
pamiatke” (Lk 22,19; 1 Kor 11,24-25). Nakaz odtwarzania tego,
czego Jezus dokonat podczas Ostatniej Wieczerzy przez konse-
kracje chleba i wina, oznacza wladze¢ najwyzszej rangi. Powie-
dzie¢ w imieniu Chrystusa: ,,To jest Cialo moje”, ,,to jest Krew
moja” znaczy nieomal utozsami¢ si¢ z Chrystusem w akcie sa-
kramentalnym.

d. Misja i wladza odpuszczania grzechow (J 20,22-23). Jest to
uczestnictwo apostotow we wiladzy odpuszczania grzechéw na
ziemi, ktora sprawuje Syn Cztowieczy (por. Mk 2,10). Ta wiadza
objawiajaca si¢ w zyciu publicznym Jezusa budzita zdumienie
ttumow, o ktorych ewangelista Mateusz mowi, ze ,,wielbity Boga,
ktory takiej mocy udzielit ludziom” (Mt 9,8).

6. Aby wypehi¢ t¢ misje, apostotowie oprocz wiadzy otrzy-
mali szczegdlny dar Ducha Swigtego (por. J 20,21-22), ktory ob-
jawit si¢ w dniu Pieédziesiagtnicy, zgodnie z obietnica Jezusa (por.
Dz 1,8). Na mocy tego daru od dnia Pigédziesigtnicy zaczgli wy-
pelnia¢ zadanie ewangelizacji wszystkich narodow. Mowi o tym
Sobor Watykanski II w Konstytucji Lumen gentium: ,,Gloszac za$
wszedzie Ewangelie (por. Mk 16,20), przyjmowana przez stucha-
jacych dzigki dziataniu Ducha Swietego, gromadza Apostotowie
Kosciot powszechny, ktory Pan zatozyl w Apostotach i zbudowat
na Swietym Piotrze, pierwszym wsrod Apostolow, a sam Jezus
Chrystus jest tej budowli kamieniem wegielnym (por. Ap 21,14,
Mt 16,18; Ef 2,20)”[2].

7. Misja Dwunastu obejmowala rowniez bardzo wazne zada-
nie, zastrzezone tylko dla nich, ktére przez nikogo nie moglo zo-



sta¢ przyjete: mieli oni by¢ naocznymi $wiadkami zycia, §mierci i
zmartwychwstania Chrystusa (por. Lk 24,48), przekaza¢ Jego
postannictwo pierwotnej wspdlnocie, by¢ tacznikiem migdzy bo-
skim objawieniem i Kosciotem i tym samym da¢ poczatek Ko-
$ciolowi w imieniu i w mocy Chrystusa, pod dzialaniem Ducha
Swietego. Ze wzgledu na te funkcje, dwunastu Apostolow tworzy
grupe jedyna w swoim rodzaju w Kosciele, ktory juz w Symbolu
nicejsko-konstantynopolskim okreslony jest jako apostolski (Cre-
do unam sanctam, catholicam et ,, apostolicam” Ecclesiam) z
uwagi na nieroztgczng wi¢z z Dwunastoma. Wyjasnia to, dlaczego
Kosciol w swojej liturgii oddaje czes¢ Apostotom w sposob tak
uroczysty.

8. Jezus powierzyl jednak Apostolom misje ewangelizacji
wszystkich narodéw, ktéra wymaga bardzo dtugiego czasu i trwad
bedzie ,,az do skonczenia $wiata” (Mt 28,20). Apostolowie zro-
zumieli, ze wolg Chrystusa byto, aby znalezli sobie nastepcow,
ktérzy jako ich spadkobiercy i wystannicy poprowadza dalej ich
misje. Ustanowili wigc ,,biskupow 1 diakondéw” w poszczegolnych
wspolnotach ,,i zarzadzili, by po ich $mierci inni do$wiadczeni
mezowie przejeli ich postuge”[3].

W ten sposob Chrystus ustanowit strukture hierarchiczng i stuzeb-
ng Kosciota, sktadajaca si¢ z Apostoldw i ich nastepcow. Struktu-
ra ta nie pochodzi od uprzedniej wspdlnoty, wczesniej ustanowio-
nej, lecz zostata bezposrednio przez niego stworzona. Apostoto-
wie byli w swoim czasie zarodkiem nowego lzraela i dali pocza-
tek $wigtej hierarchii, jak czytamy w soborowej konstytucji Ad
gentes[4]. Struktura ta nalezy wigec do samej natury Kosciota,
zgodnie z boskim zamystem zrealizowanym przez Jezusa. Wedlug
tego zamystu odgrywa ona istotng role w catym rozwoju wspdlno-
ty chrzescijanskiej, od dnia Pigédziesigtnicy az do konca czasow,
kiedy w niebieskim Jeruzalem wszyscy wybrani dostgpig pelnego
udzialu w ,,Nowym zyciu” na wieki.

(1.7.1992)



38. BISKUPI — NASTEPCY APOSTOLOW

1. Dzieje Apostolskie oraz Listy Apostotéw poswiadczajg to,
o czym mowi Konstytucja Lumen gentium Soboru Watykanskiego
II, a mianowicie ze Apostotowie ,,mieli w sprawowaniu swego
urzedu rozmaitych pomocnikow”[1]. Istotnie, w kregu wspoélnot
chrzescijanskich, ktore powstaty wkrétce po Pigédziesigtnicy,
wyroznialo si¢ niewatpliwie grono apostotow, a zwtaszcza grupa
tych, ktérzy we wspolnocie jerozolimskiej byli ,,uwazani za filary:
Jakub, Kefas i1 Jan”, jak stwierdza $w. Pawel w Liscie do Galatow
(por. 2,9). Mowa tu o Piotrze, ustanowionym przez Jezusa glowa
Apostotow 1 najwyzszym pasterzem Kos$ciola; nastepnie o Janie,
umitlowanym Apostole; wreszcie o Jakubie, ,bracie Panskim”,
uznanym za glowg¢ Kosciola jerozolimskiego. Obok apostotow
Dzieje Apostolskie wspominajg rowniez ,starszych” (por.
Dz 11,29-30; 15,2.4), ktérzy wraz z nimi stanowili pierwszy, pod-
porzadkowany im stopien hierarchii. Apostotlowie wysylaja swego
przedstawiciela — Barnabe — do Antiochii w zwigzku z poste-
pem ewangelizacji w tym miescie (Dz 11,22). Dzieje Apostolskie
moéwig takze o Szawle (Sw. Pawle), iz po nawrdceniu 1 pierwszej
pracy misyjnej udal si¢ wraz z Barnabg — ktoremu gdzie indziej
zostaje przypisany tytul ,,apostota” (por. Dz 14,14) — do Jerozo-
limy jako centrum wtadzy kos$cielnej, by naradzi¢ si¢ z Apostota-
mi. Jednocze$nie niesie pomoc materialng tamtejszej wspolnocie
(por. Dz 11,29). W Kosciele antiochenskim obok Barnaby i Szaw-
fa wymienia si¢ jako ,,prorokow i nauczycieli [...] Szymona, zwa-
nego Nigrem, Lucjusza Cyrenejczyka i Manaena” (por. Dz 13,1).
Barnaba 1 Szawel zostaja stamtad wystani w podrdz apostolska
,,po natozeniu na nich rak” (por.Dz 13,2-3). Od czasu tej podrozy
Szawel przybiera imi¢ Pawta (por.Dz 13,9). PdZniej, w miar¢ po-
wstawania wspolnot, czytamy o ,,ustanawianiu starszych” (por.
Dz 14,23). Zadania tych starszych zostaja doktadnie okreslone w
pasterskich listach do Tytusa 1 do Tymoteusza, ktorzy zostali po-
stawieni na czele wspdlnot (por. Tt 1,5;1 Tm 5,17).




Po Soborze Jerozolimskim Apostotowie posytaja do Antiochii,
obok Barnaby i Pawla, dwoch innych zwierzchnikow: Jude zwa-
nego Barsabasem oraz Sylasa jako ,,ludzi przodujacych wsrod
braci” (Dz 15,22). W listach Pawlowych oprocz Tytusa i Tymo-
teusza wymienieni sg jeszcze inni ,,wspotpracownicy” i ,,towarzy-
sze” Apostota (por. 1 Tes 1,1; 2 Kor 1,19; Rz 16,1.3-5).

2. W pewnym momencie Ko$ciol staje wobec konieczno$ci
ustanowienia nowych zwierzchnikéw, nastepcoOw Apostotow. So-
bor Watykanski II méwi na ten temat, ze Apostotowie, ,,aby po-
wierzona im misja byta kontynuowana po ich $mierci, bezposred-
nim swoim wspotpracownikom przekazali, jak w testamencie,
zadanie prowadzenia dalej i umacniania rozpocz¢tego przez siebie
dzieta, zalecajac im czuwanie nad calg trzoda, w ktorej Duch
Swiety ich umiescil, aby byli pasterzami Kosciota Bozego (por.
Dz 20,28). Ustanowili wiec takich mezow, a nastepnie zarzadzili,
by — gdy tamci umrg — postugiwanie ich przejeli inni doswiad-
czeni mezowie[2].

Ustanowienie tej zasady sukcesji poswiadczajg pozabiblijni auto-
rzy chrze$cijanscy, jak $w. Klemens, $§w. Ireneusz i Tertulian.
Stanowi ona fundament przekazywania autentycznego $wiadectwa
apostolskiego z pokolenia na pokolenie. Mowi Sobor: ,,W ten
sposob — jak to stwierdza §w. Ireneusz — przez tych, ktorzy
przez Apostotdow ustanowieni zostali biskupami, i przez ich na-
stepcoOw az do nas samych w calym §wiecie widoczna jest 1 za-
chowana tradycja apostolska”[3].

3. Z tych samych tekstow wynika, ze sukcesja apostolska ma
dwa wzajemnie uzupetniajace si¢ wymiary: pasterski oraz doktry-
nalny, jako kontynuacja misji Apostotoéw. W zwiazku z tym trzeba
na podstawie tekstow podkresli¢ to, co juz niejednokrotnie stwier-
dzano, a mianowicie ze Apostotowie nie mogli mie¢ nastepcow,
poniewaz ich udzialem stalo si¢ jedyne w swoim rodzaju do-



$wiadczenie przyjazni z Chrystusem podczas Jego ziemskiego
zycia oraz niepowtarzalna rola w poczatkach dzieta zbawienia.

To prawda, ze Apostotom dane byto doswiadczenie jedyne i nad-
zwyczajne, nieprzekazywalne innym, bo osobiste, i ze odegrali
oni niepowtarzalng role w ksztattowaniu Kos$ciota, i w zatozeniu
Kosciota w Jerozolimie, przekazujac stowo i tajemnice Chrystusa,
ktorego znali osobiscie. Ale otrzymali rOwnocze$nie misj¢ nau-
czania i pasterskiego kierowania Kosciotem, tak by mogt si¢ roz-
wija¢. Ta za$ misja jest przekazywana i — zgodnie z pragnieniem
Jezusa — miala by¢ przekazywana nastgpcom, aby mogli oni
prowadzi¢ dzieto powszechnej ewangelizacji. W tym drugim wigc
znaczeniu Apostotowie mieli wspotpracownikow, a potem nastep-
cow. Stwierdza to wielokrotnie Sobor[4].

4, Biskupi wypelniaja misje pasterska powierzong Apostotom
1 posiadajg wszystkie uprawnienia z nig zwigzane. Ponadto, po-
dobnie jak Apostotowie, spetniajg ja przy pomocy wspotpracow-
nikéw. Czytamy w Konstytucji Lumen gentium: ,,Biskupi tedy
wraz z pomocnikami swymi, kaptanami i1 diakonami, obj¢li postu-
giwanie duchowe we wspolnocie, stajac w zastgpstwie Boga na
czele trzody[5], ktorej sa pasterzami jako nauczyciele, jako kapta-
ni $wietego kultu, jako sprawujacy rzady duchowe”[6].

5. Sobor podkreslit z naciskiem te sukcesje apostolska bisku-
pow twierdzac, ze sukcesja jest z ustanowienia Bozego. Czytamy
dalej w Lumen gentium: ,,Sobor §wigty poucza, ze biskupi z usta-
nowienia Bozego stali si¢ nastepcami Apostotow jako pasterze
Kosciota; kto tedy ich stucha, stucha Chrystusa, a kto nimi gardzi,
Chrystusem gardzi 1 Tym, ktory postal Chrystusa (por.
1.k 10,16)”[7].

Na mocy tego ustanowienia Bozego biskupi reprezentuja Chrystu-
sa, tak ze kto ich slucha, stucha Chrystusa. A wigc nie tylko Na-
stepca Piotra reprezentuje Chrystusa Pasterza, lecz rowniez inni
nastepcy apostotéw. Uczy bowiem Sobor: ,,W osobach biskupow,



ktérych pomocnikami sg kaptani, obecny jest wsrdod wiernych Pan
Jezus Chrystus, Kaptan Najwyzszy”[8]. Przytoczone przez Sobor
stowa Jezusa: , Kto was stucha, Mnie stucha” (Lk 10,16), maja
jeszcze szersze zastosowanie, poniewaz skierowane zostaly do
siedemdziesi¢gciu dwoch uczniow. A teksty z Dziejow Apostol-
skich, przytoczone w dwodch pierwszych akapitach tej katechezy,
ukazuja, jak liczni wspotpracownicy gromadzili si¢ wokot Apo-
stotow: w tej hierarchii rychto zaczeto wyrdznia¢ prezbiterow
(biskupow 1 ich wspotpracownikow) oraz diakondw, ktérym w
postudze pasterskiej pomagali zwykli wierni.

(8.7.1992)



39. BISKUPSTWO — SAKRAMENT SWIECEN

1. Po dtugiej przerwie podejmujemy na nowo cykl katechez o
Kosciele, ktory przerwaliSmy na poczatku lipca. Mowilismy wte-
dy o biskupach jako nastepcach Apostotow podkreslajac, ze ta
sukcesja wigze si¢ z uczestnictwem w misji 1 we wiadzy powie-
rzonej Apostotom przez Jezusa.

Rozwazajac ten temat, Sobor Watykanski II ukazal sakramentalny
charakter biskupstwa, bedacego odzwierciedleniem kaptanstwa
stuzebnego, ktore Apostotowie otrzymali od samego Jezusa. W
ten sposOb zostaje okreslona natura zadan wypetnianych przez
biskupow w Kosciele.

2. Czytamy bowiem w Konstytucji soborowej, ze Jezus
Chrystus ,,siedzac [...] po prawicy Ojca, przebywa réwnoczesnie
w zgromadzeniu swoich biskupdéw i za posrednictwem [...] ich
zaszczytnej stuzby”’[1]:

a) po pierwsze, ,;stowo Boze glosi wszystkim narodom”[2]. A
wiec to Chrystus w pelni swej chwaty, dzigki swej suwerennej,
zbawcze] wladzy dziala poprzez biskupow, ktérych postuge
ewangelizacji slusznie nazywa ,,zaszczytng”. Gloszenie stowa
przez biskupa jest nie tylko przedluzeniem ewangelicznego prze-
powiadania samego Chrystusa, lecz jest przepowiadaniem samego
Chrystusa wypelniajacego swoja postugg;

b) nastepnie, za posrednictwem biskupow (oraz ich wspdtpracow-
nikow) Chrystus ,,wiernym udziela sakramentow wiary; dzieki ich
ojcowskiemu urzedowi (por. 1 Kor 4,15) nowe cztonki wciela do
Ciata swego przez odrodzenie przychodzace z gory”’[3]. Wszyst-
kie sakramenty udzielane s3 w imieniu Chrystusa. W sposob
szczegOlny ojcostwo duchowe, wyrazajace si¢ 1 dokonujace w




Sakramencie Chrztu, zwigzane jest z odrodzeniem pochodzacym
od Chrystusa;

c¢) wreszcie, Chrystus ,,przy pomocy [...] madrosci i roztropnosci
[biskupow] prowadzi i kieruje lud Nowego Testamentu w jego
wedrowcee do szczesliwosci wiecznej”[4]. Madros¢ i1 roztropno$é
sa cechami biskupow, ale pochodza od Chrystusa, ktory za ich
posrednictwem kieruje Ludem Bozym.

3. W tym miejscu musimy dodaé, ze kiedy Pan dziata za po-
srednictwem biskupow, nie pozbawia ich ludzkich ograniczen i
niedoskonato$ci, wyrazajacych si¢ w temperamencie, charakterze,
sposobie zachowania i w postawach uzaleznionych od historycz-
nego kontekstu kultury i zycia. Rowniez 1 w tej dziedzinie moze-
my postuzy¢ si¢ fragmentami Ewangelii, charakteryzujacymi
Apostotow wybranych przez Jezusa.

Niewatpliwie ludzie ci mieli swoje wady. W okresie publicznej
dziatalnosci Jezusa sprzeczali si¢ o pierwsze miejsce, a w chwili
pojmania wszyscy opuscili swego Mistrza. Po Pigédziesigtnicy,
dzieki tasce Ducha Swietego, zyli w jednosci wiary i mitosci. Nie
oznacza to jednak, ze uwolnili si¢ od wszelkich ludzkich ograni-
czen. Jak wiadomo, Pawel zganit Piotra za zbyt poblazliwg po-
stawg wobec tych, ktorzy chcieli zachowywaé w chrzescijanstwie
prawo zydowskie (por.Ga 2,11-14). O Pawle natomiast wiemy, ze
nie mial tatwego charakteru i Ze zaistniat powazny konflikt mig-
dzy nim a Barnabg (por. Dz 15,39), chociaz byt to cztowiek dobry
i peten Ducha Swietego (por. Dz 11,24).

Jezus znal niedoskonalo$¢ tych, ktoérych wybral, i nie zmienit de-
cyzji nawet wtedy, gdy konsekwencje owej niedoskonatosci oka-
zaly si¢ powazne. Jezus chcial dziata¢ poprzez ludzi niedoskona-
tych, a w niektérych momentach moze nawet zastugujacych na
nagang, aby niezaleznie od ich stabosci mogta zatriumfowac taska
przekazana przez Ducha Swictego. Bywa, ze z powodu swych
niedoskonato$ci, a nawet win, rowniez i biskupi nie wypelniaja
zobowigzan wynikajacych z ich postannictwa 1 przynosza szkode



wspolnocie. Dlatego powinni§my si¢ modli¢ za biskupow, by
zawsze starali si¢ nasladowac¢ Dobrego Pasterza. I rzeczywiscie, w
wielu z nich objawito si¢ i objawia w sposdb wyrazny oblicze
Chrystusa Pasterza.

4, Nie sposob wymieni¢ tu wszystkich $wietych biskupow,
ktorzy byli przewodnikami, ksztattujacymi swoje Koscioty w cza-
sach starozytnych i w pézniejszych epokach, az do naszych cza-
sow. Wystarczy przypomnie¢ kilka wybitnych postaci o niezwy-
ktym profilu duchowym. Pomy$lmy o apostolskiej gorliwosci i
meczenstwie §w. Ignacego z Antiochii; o madrosci i duszpaster-
skim zapale §w. Ambrozego oraz §w. Augustyna; o zaangazowa-
niu $w. Karola Boromeusza w autentyczng reforme¢ Kosciola; o
nauce duchowej $w. Franciszka Salezego i jego walce o zachowa-
nie wiary katolickiej; o trosce §w. Alfonsa Marii Liguori o uswig-
cenie ludu i kierownictwo dusz; o nieztomnej wierno$ci Ewangelii
i Kosciotowi $§w. Antoniego Marii Gianellego! Jak wielu innym
jeszcze pasterzom Ludu Bozego, wywodzacym si¢ z wszystkich
narodow 1 wszystkich Ko$ciolow $wiata, nalezatoby odda¢ czes¢!
Dzi$ mozemy jedynie przypomnie¢ z wdzigczno$cig licznych bi-
skupow, zaré6wno zyjacych w minionych epokach, jak i w czasach
wspotczesnych, ktorych dziatalnosé, modlitwa i meczenstwo (cze-
sto przezywane w sercu, a czasem przypieczetowane krwig) jest
kontynuacja $wiadectwa o Chrystusie sktadanego przez Aposto-
tow.

Oczywiscie, wielko$¢ ,,zaszczytnej stuzby”, ktorg Chrystus po-
wierzyl im jako nastgpcom Apostotdw, wigze si¢ z postannictwem
stug Chrystusa i szafarzy tajemnic Bozych (por. 1 Kor 4,1). Jako
szafarze sprawujacy tajemnice Boze, ktorych udzielaja w imieniu
Chrystusa, biskupi powinni by¢ $cisle zjednoczeni 1 nieztomnie
wierni swemu Mistrzowi, ktory bez wahania powierzyl im, tak jak
Apostotom, misje decydujacag o zyciu Kosciola we wszystkich
czasach: uswiecanie Ludu Bozego.




5. Po stwierdzeniu, ze Chrystus jest obecny w postudze bi-
skupow, Sobor Watykanski II naucza o sakramentalno$ci biskup-
stwa. Bardzo dlugo sprawa ta byta przedmiotem doktrynalnej kon-
trowersji. Sobor Trydencki uznal wyzszos$¢ biskupow nad prezbi-
terami, stwierdzajac, ze wyzszos$¢ ta objawia si¢ w zastrzezonej
im wladzy bierzmowania i udzielania $§wiecen kaptanskich[5].
Natomiast nie uznat jeszcze sakramentalno$ci §wiecen biskupich.

Mozemy wigc zauwazyC doktrynalny postep, ktérego dokonat
ostatni Sobor gloszac: ,,Sobdr swigty uczy, ze przez konsekracje
biskupig udziela si¢ pelni sakramentu kaptanstwa, ktora zar6wno
w tradycji liturgicznej Kosciota, jak 1 w wypowiedziach $wietych
Ojcoéw nazywana jest najwyzszym kaptanstwem badz petnig §wig-
tego postugiwania”[6].

6. Sobor opiera to stwierdzenie na Tradycji i wskazuje mo-
tywy potwierdzajace sakramentalny charakter konsekracji bisku-
piej. Nadaje ona zdolno$¢ ,,przejecia roli samego Chrystusa, Mi-
strza, Pasterza i Kaptana, i dziatania w Jego zastepstwie (in Eius
persona)”’[7]. Z drugiej strony liturgiczny ryt Swiecen jest sakra-
mentalny: ,,przez wlozenie rak i1 przez stowa konsekracji udziela-
na jest taska Ducha Swictego i wyciskane §wicte znamie”[8].

Juz w Listach pasterskich (por. 1 Tm 4,14) wszystko to bylo uwa-
zane za owoc sakramentu, ktory przyjmuja biskupi, a nastepnie z
rak biskupow prezbiterzy i diakoni. Na tej sakramentalnej pod-
stawie ksztaltuje si¢ hierarchiczna struktura Kosciota, Ciata Chry-
stusa.

7. Sobor przyznaje biskupom sakramentalng wiadze przyj-
mowania ,,przez sakrament kaptanstwa [...] nowych wybrancow
do grona biskupiego”[9]. Jest to najwyzszy wyraz wladzy hierar-
chicznej, poniewaz dotyczy zywotnych spraw Kosciota, ktory jest
Cialem Chrystusa: ustanawiania przewodnikow 1 pasterzy, ktorzy
kontynuuja dzielo Apostotéw w jednosci z Chrystusem i za spra-
wa Ducha Swictego.



Podobnie dzieje si¢ w przypadku $wiecen prezbiterow, zastrzezo-
nych biskupom na podstawie tradycji wywodzacej si¢ z Nowego
Testamentu, zgodnie z ktorg — jako nastepcy Apostotéw — maja
oni wiladze ,nakladania rak” (por. Dz 6,6;8,19; 1Tm 4,14;
2Tm 1,6), czyli ustanawiania w KoSciele stug Chrystusa, $cisle
zwigzanych z tymi, ktorzy petnig misj¢ hierarchiczng. Oznacza to,
ze dziatalno$¢ prezbiterow rodzi si¢ w jednej, sakramentalnej,
kaptanskiej 1 hierarchicznej rzeczywistosci, w ktorej rozwija si¢ w
komunii eklezjalnej mitosci.

8. Szczytem tej komunii jest biskup, wykonujacy wiladze
udzielong mu przez petni¢ sakramentu $wiecen, ktory przyjat jako
postuge mitosci, jako uczestniczenie — we wlasciwy sobie sposob
— w miloéci rozlanej w Kosciele przez Ducha Swigtego (por.
Rz 5,5). Swiadom tej mitosci, biskup, ktérego nasladuje prezbiter,
nie bedzie dziatal w sposob indywidualistyczny i absolutystyczny,
lecz ,,w hierarchicznej wspdlnocie (communio) z Gtowa Kolegium
[biskupiego] i z jego cztonkami”[10]. Komunia biskupow zjedno-
czonych miedzy sobg oraz z Papiezem, a takze odpowiadajaca jej
komunia prezbiterow 1 diakonow, z pewnoscig ukazuje w najdo-
skonalszy sposob jednos¢ catego Kosciota jako wspdlnoty mito-
Sci.

(30.9.1992)



40. KOLEGIUM BISKUPOW

1. W Konstytucji Lumen gentium Sobor Watykanski 11 uka-
zuje analogi¢ miedzy kolegium Apostotow a Kolegium Biskupow
ztaczonych z Biskupem Rzymu: ,Jak z ustanowienia Panskiego
swiety Piotr i reszta Apostotow stanowig jedno Kolegium apostol-
skie, w podobny sposob Biskup Rzymski, nastgpca Piotra, i bi-
skupi, nastgpcy Apostoldw, pozostaja we wzajemne] taczno-
$ci”’[1]. Jest to nauka o kolegialnosci episkopatu w Kosciele. Jej
pierwszg podstawg jest fakt, ze zakladajac Kosciol Chrystus Pan
powotal Dwunastu, ktérych ustanowil Apostotami, powierzajac
im misj¢ przepowiadania Ewangelii oraz pasterskiego przewodze-
nia ludowi chrzes$cijanskiemu, a wigc ustanowit ,,stuzebng” struk-
ture Kosciota. Dwunastu Apostolow to zatemcorpus i collegium
0sob zjednoczonych dzigki mitosci Chrystusa, ktéry, wyznaczajac
Piotra na ich zwierzchnika, rzekt: ,, Ty jestes Piotr [czyli Skata], i
na tej Skale zbuduje Kosciét moj” (Mt 16,18). A poniewaz ta
pierwsza grupa otrzymata misje gloszenia Ewangelii az do konca
$wiata, musiata mie¢ nastepcoOw, ktorymi sg wiasnie biskupi. We-
dlug Soboru, ta sukcesja odtwarza pierwotng strukture kolegium
Dwunastu, zjednoczonych z woli Chrystusa pod zwierzchnictwem
Piotra.

2. Sobor nie przedstawia tej nauki jako nowosci, pomijajac
moze samo sformulowanie, ale jako rzeczywiste dzieje przyjecia i
wypetnienia woli Chrystusa, zgodnie z przekazem Tradyc;ji.

a. Sobor mowi o starozytnej zasadzie, ,,na mocy ktorej biskupi
ustanowieni w catym $wiecie taczyli si¢ ze sobg nawzajem i z
Biskupem Rzymskim we¢ztem jednos$ci, mitosci 1 pokoju”.

b. ,, Takze [...] Synody [biskupéw] zwolywane dla wspolnego
rozstrzygania wszelkich wazniejszych spraw decyzja oparta na
zdaniu wielu uczestnikow, wskazuja na kolegialny charakter i
nature episkopatu; jasno tez potwierdzaja te kolegialno$¢ Sobory
powszechne odbyte w ciagu wiekow”.



c. Na kolegialno$¢ ,,wskazuje zreszta [...] juz sama, stosowana od
czasOw starozytnych praktyka zwotywania wigkszej liczby bisku-
poéw, aby uczestniczyli w wyniesieniu nowego elekta na urzad
najwyzszego kaptanstwa. Cztonkiem Kolegium Biskupéw zostaje
si¢ na mocy sakramentalnej konsekracji i hierarchicznej wspolno-
ty z Glowa Kolegium oraz jego cztonkami”[2].

3. ,Kolegium to — czytamy dalej — jako zlozone z wielu
jednostek wyraza rozmaito$¢ i powszechno$¢ Ludu Bozego, jako
za$ zgromadzone pod jedng Glowa wyraza jedno$¢ trzody Chry-
stusowej”’[3]. W jednosci z Nastepcg Piotra cate Kolegium Bisku-
poéw pelni najwyzsza wladzg w Kosciele powszechnym. O ,,po-
studze Piotrowej” w Kosciele bedziemy mowili w nastepnych
katechezach. Nalezy jednak o niej pamigta¢ rowniez w odniesie-
niu do kolegialnosci episkopatu.

Niewatpliwie ,,najwyzsza wladza nad catym Kosciolem, w jaka
wyposazone jest to Kolegium, w sposdb uroczysty sprawowana
jest na Soborze powszechnym”[4]. Czytamy jednak réwniez, ze
»jest prerogatywa Biskupa Rzymskiego zwotywanie tych Sobo-
réw, przewodniczenie im oraz ich zatwierdzanie”[5]. Sobdr nie
moze by¢ naprawde powszechny, jesli nie jest zatwierdzony lub
przynajmniej zaakceptowany przez Biskupa Rzymu. Brakowatoby
mu znamienia jednos$ci, gwarantowanego przez Nastgpce Piotra.
Gdy zapewniona jest jednos¢ 1 katolicko$¢, Sobor powszechny
moze rowniez w sposob nieomylny sformutowa¢ prawdy dotycza-
ce wiary 1 moralno$ci. Na przestrzeni dziejéw Sobory powszechne
odegraty wazna i decydujacg role w precyzowaniu, w definiowa-
niu 1 w rozwoju doktryny. Wystarczy wspomnie¢ Sobory w Niceli,
Konstantynopolu, Efezie i Chalcedonie.

4, Oprdocz Soboréw powszechnych, ,.ta sama wladza kole-
gialna moze by¢ sprawowana wespot z papiezem przez rozpro-
szonych po $wiecie biskupow, byle tylko Glowa Kolegium we-
zwata ich do kolegialnego dziatania albo przynajmniej zatwierdzi-
fa jednakowg dziatalno$¢ przebywajacych w rozproszeniu bisku-



pow lub dobrowolnie ja przyjela, tak zeby stata si¢ ona prawdzi-
wym aktem kolegialnym”[6].

Synody biskupow, ustanowione po Soborze Watykanskim II, sa
konkretnym przejawem uczestnictwa Kolegium Biskupow w po-
wszechnym zarzadzaniu Kos$ciotem. Synody te studiujg i rozwa-
7aja problemy duszpasterskie i doktrynalne szczegdlnie istotne dla
Kosciota powszechnego. Rezultaty tych obrad, opracowane w
porozumieniu ze Stolicag Apostolskg zawarte s3 w dokumentach i
szeroko rozpowszechnione. Dokumenty ogloszone po ostatnich
synodach zawieraja w tytule okres$lenie ,,posynodalne”.

5. Ponadto, ,,kolegialna jedno$¢ przejawia si¢ rowniez w sto-
sunkach poszczeg6lnych biskupoéw z Kosciotami partykularnymi 1
z Kosciotem powszechnym”[7]. ,,Poszczegolni biskupi reprezen-
tuja kazdy swoj Kosciol, wszyscy za§ razem z papiezem caly Ko-
$ciol, ztaczeni wiezig pokoju, mitosci i jednosci”[8].

Dlatego biskupi, ,,jako cztonkowie Kolegium Biskupiego i jako
prawowici nastepcy Apostotow, [...] zobowigzani sg na mocy
ustanowienia 1 nakazu Chrystusowego do takiej troski o caly Ko-
$ciol, ktora cho¢ nie jest sprawowana przez akt jurysdykcji, przy-
czynia si¢ jednak walnie do pozytku Kosciota powszechnego”[9].

,Wszyscy bowiem biskupi maja obowigzek umacnia¢ 1 strzec
jednosci wiary i wspdlnej dyscypliny calego Kosciota, uczy¢
wiernych mitosci calego Mistycznego Ciata Chrystusowego,
szczegoblnie za$ jego cztonkdw ubogich, strapionych i1 tych, ktorzy
przesladowanie cierpig dla sprawiedliwosci (por. Mt5,10), a
wreszcie popiera¢ wszelka aktywno$¢, ktora wspdlna jest calemu
Kosciotowi, zwlaszcza za$ taka, ktora zmierza do tego, aby wzra-
stata wiara 1 $wiatlo petlnej prawdy zajasnialo wszystkim lu-

dziom”[10].

6. W tym miejscu przypomina si¢, ze ,,Opatrzno$¢ Boza
sprawila tez, ze rozmaite Koscioly, zalozone w r6znych miejscach



przez Apostotéw i ich nastgpcow, zrosty si¢ z biegiem czasu w
pewng liczbe wspodlnot organicznie zespolonych, ktére nie naru-
szajac jednosci wiary i1 jednego, Boskiego ustroju Kosciota po-
wszechnego, cieszg si¢ wiasng karnoscig, wlasnymi zwyczajami
liturgicznymi, wlasnym dziedzictwem teologicznym i duchowym.
Niektore sposrod nich, a mianowicie starozytne Koscioty patriar-
chalne, bedace niejako macierzami wiary, zrodzity z siebie inne,
jakby corki; 1 az do naszych czasow pozostaly zwigzane z nimi
Scislejszymi wigzami mito$ci w zyciu sakramentalnym i we wza-
jemnym poszanowaniu praw i urz¢dow”’[11].

7. Jak wida¢, w nauce o kolegialno$ci biskupéw Sobor uwy-
pukla rowniez podstawowg prawde o wzajemnym przenikaniu si¢
1 integracji w strukturze Ko$ciota rzeczywistosci partykularnej i
wymiaru powszechnego. Z tego punktu widzenia rozwazana jest
rola Konferencji Biskupéw. Soborowa Konstytucja o Kosciele
stwierdza: ,,Konferencje Biskupow moga dzi§ wnie$¢ roznorodny
1 owocny wktad do konkretnego urzeczywistnienia si¢ pragnienia
kolegialno$ci”[12].

W sposob bardziej szczegdtowy wypowiada si¢ na ten temat De-
kret Christus Dominus o pasterskich zadaniach biskupow w Ko-
sciele. Czytamy w nim: ,,Konferencja Biskupow jest jakby zespo-
tem, w ktérym zwierzchnicy duchowni danego narodu czy teryto-
rium lacznie wykonuja swe pasterskie zadania dla pomnozenia
dobra, udzielanego ludziom przez Kosciol, glownie przez odpo-
wiednio przystosowane do biezacych okoliczno$ci czasu formy i
sposoby apostolatu[13].

Z tekstow tych wynika, ze Konferencje Biskupéw moga zajmo-
wac si¢ problemami dotyczacymi catego podlegajacego im teryto-
rium, wychodzac poza granice poszczeg6élnych diecezji, i opraco-
wywaé rozwigzania natury duszpasterskiej i doktrynalnej. Moga
réwniez wyrazac¢ opinie na temat problemow dotyczacych Koscio-
fa powszechnego. Moga zwlaszcza kierowa¢ w sposob autoryta-
tywny rozwojem KoS$ciota uwzgledniajagc wymogi mentalnosci 1
kultury narodowej. Moga podejmowac decyzje, ktore — jesli zo-



stang zaakceptowane przez biskupow, czlonkow Konferencji —
wywiera¢ beda znaczny wptyw na dziatalno$¢ duszpasterska.

8. Konferencje Biskupéw s3 odpowiedzialne za podlegte
sobie terytorium, lecz ich decyzje maja wpltyw na zycie Kosciota
powszechnego. Postuga Piotrowa Biskupa Rzymskiego pozostaje
gwarancja zespolenia dziatalno$ci Konferencji z zyciem i naucza-
niem Kosciota powszechnego. Dekret soborowy postanawia:
,Uchwaty Konferencji Biskupow, byleby powziete byty prawnie i
miaty za sobg przynajmniej dwie trzecie glosow biskupow, nale-
zacych do Konferencji z glosem decydujacym, oraz uznane przez
Stolice Apostolska, posiadajg moc zobowigzan prawnych jedynie
w wypadkach, w ktorych badz przepisywatoby to prawo po-
wszechne, badz zadecydowato o tym specjalne zarzadzenie Stoli-
cy Apostolskiej wydane z inicjatywy wtasnej lub na prosbe same;j
Konferencji”[14]. Dekret postanawia rowniez, ze: ,,Gdzie wyma-
galyby tego szczegolne okolicznosci, biskupi kilku narodow beda
mogli za zgoda Stolicy Apostolskiej utworzy¢ jedna Konferen-

cj¢”[15].

Dotyczy to réwniez rad lub spotkan biskupow calego kontynentu,
jak w przypadku Rady Konferencji Episkopatow Ameryki Lacin-
skiej (CELAM) lub Kosciotoéw Europejskich (CCEE). Istnieje
wiele nowych ugrupowan 1 organizacji, poprzez ktore jeden Ko-
$ciot stara si¢ odpowiedzie¢ na potrzeby 1 problemy natury du-
chowej i1 spolecznej wspotczesnego $wiata. Jest to znak, ze Ko-
$cidt zyje, mysli 1 dziata jako apostot Ewangelii w naszych cza-
sach. Zawsze pragnie dziata¢ i zy¢, dochowujac wiernosci dwu
podstawowym cechom kazdej wspolnoty chrzescijanskiej wszyst-
kich czasow, a zwlaszcza kolegium apostolskiego: jednosci 1 kato-
lickosci. I tak tez pragnie by¢ postrzegany przez innych.

(7.10.1992)



41. MISJA POWIERZONA KAZDEMU BISKU-
POWI

1. Jako nastepcy Apostotow, biskupi powotani sg do uczest-
niczenia w misji, ktorg Jezus Chrystus powierzyl Dwunastu oraz
Kosciotowi. Przypomina nam o tym Sobdor Watykanski II: ,,Bi-
skupi, jako nastepcy Apostotow, otrzymujg od Pana, ktoremu da-
na jest wszelka wladza na niebie i na ziemi, misj¢ nauczania
wszystkich narodow i gloszenia Ewangelii wszelkiemu stworze-
niu, aby wszyscy ludzie przez wiare, chrzest i wypetnianie przy-
kazan dostgpili zbawienia”[1].

Wedhug tekstu soborowego jest to misja, ktorg biskupi ,,otrzymujg
od Pana” i ktdra jest identyczna z misja zlecong Apostotom. Prze-
kazana jest catemu Kolegium Biskupow, jak widzielismy w po-
przedniej katechezie. Trzeba jednak doda¢, ze dziedzictwo Apo-
stotlow — jako misja i jako $wieta wladza — przekazane jest kaz-
demu biskupowi w obrebie Kolegium Biskupéw. To wiasnie pra-
gniemy wyjasni¢ w dzisiejszej katechezie, odwotujac si¢ przede
wszystkim do tekstow Soboru. W nich bowiem zawarta jest naj-
bardziej autorytatywna i kompetentna nauka na ten temat.

2. Zakres, w ktorym poszczegolni biskupi wypelniajg swa
misje, jest Scisle okreslony. Czytamy bowiem w tekScie soboro-
wym: ,,Poszczegdlni biskupi, stojacy na czele Kosciotow partyku-
larnych, sprawuja swe rzady pasterskie, kazdy nad powierzong
sobie cze$cia Ludu Bozego, nie nad innymi Ko$ciotami ani nad
calym Kosciotem powszechnym”[2]. Sprawe te okreSla si¢ na
podstawie misji kanonicznej udzielonej kazdemu biskupowi[3].

W kazdym razie interwencja najwyzszej wtadzy jest gwarancja, ze
misja kanoniczna zostaje udzielona nie tylko dla dobra wspdlnoty
lokalnej, lecz dla dobra calego Kosciota, zgodnie z misja po-



wszechng, wspdlng dla wszystkich biskupéw zjednoczonych z
papiezem. Jest to podstawowy element postugi Piotrowe;.

3. Wigkszo$¢ biskupdw wypelnia swoja misj¢ pasterskg w
diecezjach. Czym jest diecezja? Na to pytanie soborowy Dekret o
biskupachChristus Dominus odpowiada w nastepujacy sposob:
,Diecezje stanowi czes¢ Ludu Bozego, powierzona pieczy paster-
skiej biskupa i wspotpracujacych z nim kaptanow, tak by trwajac
przy swym pasterzu i zgromadzona przez niego w Duchu Swig-
tym przez Ewangeli¢ 1 Eucharystie, tworzyta Kosciot partykular-
ny, w ktorym prawdziwie obecny jest i dziala jeden, $wigty, kato-
licki i apostolski Kosciot Chrystusowy”’[4].

A zatem wedtug Soboru kazdy Kosciot partykularny zyje zyciem
Kosciota powszechnego i to wlasnie stanowi podstawowa rze-
czywisto$¢ Kosciota. Oto najwazniejsza i1 najbardziej charaktery-
styczna cecha diecezji, ktora nalezy do Kos$ciota powszechnego
nie tylko jako cze$¢ Ludu Bozego zwigzanego z reguly z pewnym
terytorium, lecz wnosi do niego szczegdlne znamiona i wtasciwo-
$ci, zastugujace na szacunek i uznanie. W niektdrych przypadkach
sa to warto$ci nieprzeci¢tne, promieniujgce na poszczegdlne naro-
dy, a nawet na Ko$ciél powszechny, jak zaswiadcza historia.
Mozna jednak stwierdzi¢, ze zawsze 1 wszg¢dzie réznorodno$c¢
diecezji przyczynia si¢ do wzbogacenia duchowego i do wypel-
nienia duszpasterskiej misji Kosciota.

4, Czytamy dalej w dokumentach Soboru: ,,Poszczegdlni
biskupi, ktorym zlecono troske o Kosciot partykularny, sprawuja
w imi¢ Pana piecze duszpasterska nad swymi owcami, pod
zwierzchnictwem papieza, jako ich wlasciwi, zwyczajni 1 bezpo-
$redni pasterze, spelniajac wzgledem nich obowiazek nauczania,
uswigcania i kierowania”[5]. Jurysdykcja biskupéw nad powie-
rzong im owczarnig jest wiec ,,wlasciwa, zwyczajna i bezposred-
nia”. Jednak porzadek 1 jednos¢ Kosciota wymagaja, by byta ona
spelniana w $cistej jedno$ci z autorytetem papieza. Z tego samego
powodu biskupi ,,winni uznawaé prawa, przystugujace prawo-



mocnie czy to patriarchom, czy innym hierarchicznym autoryte-
tom”[6], zgodnie z tym, jak w historii uksztattowala si¢ struktura
Kosciota w roznych krajach. Sobor podkresla jednak, ze tym, co
najbardziej si¢ liczy i decyduje o wszystkim, jest fakt, ze biskupi
pelnia misje duszpasterskg ,,w imi¢ Pana”.

5. W tej perspektywie misja biskupow z punktu widzenia
instytucjonalnego, duchowego i duszpasterskiego, w odniesieniu
do sytuacji ro6znych kategorii powierzonego im ludu, przedstawia
si¢ W sposob nastepujacy: ,,Do swoich zadan apostolskich —
stwierdza Sob6r — winni si¢ biskupi przyktadac jako §wiadkowie
Chrystusowi wobec wszystkich ludzi, troszczac si¢ nie tylko o
tych, ktorzy ida juz za Ksieciem pasterzy, lecz oddajac si¢ calym
sercem takze tym, ktorzy w jakikolwiek sposob zboczyli z drogi
prawdy lub nie znaja Ewangelii Chrystusowej oraz zbawczego
milosierdzia, azeby w koncu wszyscy postepowali wedle «wszel-
kiej dobroci, sprawiedliwosci i prawdy» (Ef 5,9)”[7].

6. W tym samym duchu Sobér méwi dalej: ,,Specjalng troska
nalezy otoczy¢ tych wiernych, ktorzy ze wzgledu na warunki zy-
cia nie moga dostatecznie korzysta¢ z ogolnej zwyktej opieki
duszpasterskiej proboszczow lub catkowicie sg jej pozbawieni, jak
np. mnogie rzesze emigrantow, uchodzcy i wygnancy, podrozuja-
cy statkami czy samolotami, koczownicy oraz inni tego rodzaju.
Dla roztoczenia opieki nad zyciem duchowym tych, ktérzy okre-
sowo udajg si¢ w inne strony celem wypoczynku, trzeba rozglad-
na¢ si¢ za trafnymi metodami duszpasterskimi”[8]. WSszystkie
kategorie, wszystkie grupy, wszystkie warstwy spoleczne, a wrecz
wszystkich ludzi zyjacych w dawnego 1 nowego typu spoteczen-
stwach obejmuje misja duszpasterska biskupow, wewnatrz statych
struktur diecezji i poza nimi, podobnie jak wszystkich ich ogarnia
Kosciot powszechny.

7. Wypehiajac swoja misj¢ biskupi dzialaja wsrdd struktur
spotecznych oraz w relacji do wladzy, ktora nimi rzadzi. W tej
dziedzinie winni oni postgpowac¢ zgodnie z ewangelicznymi zasa-



dami wolno$ci 1 mito$ci, nasladujac apostotow. Zawsze pozostaja
aktualne stowa apostotow Piotra i Jana wypowiedziane przed
Sanhedrynem: ,,Rozsadzcie, czy stuszne jest w oczach Bozych
bardziej stucha¢ was niz Boga? Bo my nie mozemy nie mowié
tego, cosmy widzieli i styszeli” (Dz 4,19-20). Te stowa jasno uka-
zuja zasade postepowania pasterzy Kosciota wobec wtadz swiec-
kich we wszystkich stuleciach.

Na ten temat Sobdr moéwi: ,,W petnieniu swego apostolskiego
zadania, zmierzajacego do zbawienia dusz, biskupom przystuguje
sama przez si¢ pelna i catkowita wolno$¢ oraz niezaleznos$¢ od
jakiejkolwiek wtadzy §wieckiej. Z tego powodu nie wolno wprost
czy posrednio stawiaé przeszkéd w pehieniu ich zadan kosciel-
nych lub nie dopuszcza¢ do swobodnego kontaktowania si¢ ze
Stolica Apostolska czy innymi wtadzami ko$cielnymi oraz ze
swymi podwiadnymi. Bezsprzecznie, zabiegajac okoto duchowej
opieki nad swoja owczarnig, Swieci pasterze dziataja w rzeczy
samej rowniez na korzy$¢ postepu spotecznego i kulturalnego
oraz dobrobytu, okazujagc w tym celu czynng wspotprace z wila-
dzami panstwowymi w ramach swego obowigzku 1 jak na bisku-
poéw przystato, oraz naktaniajac do uleglosci wobec stusznych
praw i do szacunku dla prawnie ustanowionej wiadzy”’[9].

8. Mowiac o misji 1 zadaniach biskupow, Sobor porusza row-
niez kwesti¢ biskupdw pomocniczych, ustanowionych wtedy, gdy
biskup diecezjalny ,,nie moze osobiscie spelni¢ wszystkich obo-
wigzkow biskupich tak, jak tego wymaga dobro dusz, a to z po-
wodu zbyt wielkiego obszaru diecezji lub nadmiernej liczby
mieszkancow, czy tez ze wzgledu na specjalne warunki apostolatu
lub inne przyczyny roéznorakiej natury. Niekiedy nawet szczeg6l-
na potrzeba wymaga ustanowienia biskupa koadiutora do pomocy
biskupowi diecezjalnemu”[10]. Z reguty biskup koadiutor zostaje
mianowany z prawem nastepstwa po urzedujgcym biskupie diece-
zjalnym. Ale poza wszelkimi rozréznieniami natury kanonicznej,
liczy si¢ przede wszystkim zasada, o ktorej mowi tekst soborowy:
,dobro dusz”. Wszystko powinno si¢ zawsze decydowac i czynié
zgodnie z najwyzszym prawem, ktorym jest zbawienie dusz.



9. W zwigzku z tym dobrem mozna wytlumaczy¢ rodwniez
nastepne rozporzadzenia Soboru: ,,Poniewaz potrzeby duszpaster-
skie coraz wigcej domagaja si¢, zeby pewne zadania duszpaster-
skie byly harmonijnie pokierowane i rozwijane, nalezy utworzy¢
pewne organy do obstuzenia wszystkich lub kilku diecezji jakie-
go$ okreslonego okregu albo narodu, ktéore mozna powierzyc
réwniez biskupom”[11]. Obserwujac struktury duszpasterskie
dzisiejszego Kosciota w roznych krajach $wiata, z tatwoscig mo-
zemy dostrzec, ze rozporzadzenia te zostaly zrealizowane dzieki
powotaniu do zycia wielu urzgdow przez biskupoéw i Stolice Apo-
stolskg przed i po Soborze, zwlaszcza w dziedzinie dziatalnosci
misyjnej i charytatywnej oraz na polu kultury. Typowym i zna-
nym przyktadem moze by¢ opieka duchowa nad Zolierzami. W
tym celu Sobor poleca ustanowienie specjalnych Ordynariatow
zgodnie z praktyka stosowang przez Stolice Apostolska od wielu
lat: ,,Poniewaz duchowa opieka nad zolnierzami wymaga ze
wzgledu na ich szczegdlne warunki zycia niezwyklej dbatosci,
trzeba w miar¢ mozliwos$ci utworzy¢ dla kazdego narodu wikariat

polowy”[12].

10, w tych nowych rodzajach dziatalnos$ci, czesto ztozonych 1
trudnych, ale takze w zwyczajnym wypehianiu duszpasterskiej
misji w poszczegdlnych diecezjach im powierzonych, biskupom
potrzebna jest jednos¢ 1 wzajemna wspotpraca, w duchu brater-
skiej mitosci oraz apostolskiej solidarnosci, taczacej ich jako
cztonkow Kolegium Biskupow, wypetiajacych swe codzienne,
wielkie 1 mate zadania. Sobor mowi: ,,W dzisiejszych szczegolnie
czasach biskupi czestokro¢ nie potrafig spetni¢ swych zadan od-
powiednio 1 owocnie, jezeli nie bedg zaciesnia¢ wcigz 1 zespalaé
swej zgodnej wspotpracy z innymi biskupami”[13].

Jak widzimy, jedno$¢ i wspotpraca ukazywane sa zawsze jako
zwornik pracy duszpasterskiej. Jest to zasada eklezjologiczna,
ktérej musimy zawsze pozosta¢ wierni, jesli chcemy ,,budowaé
Ciato Chrystusowe”, jak pragngl sw. Pawel (por. Ef4,12;



Kol 2,19; 1Kor 12,12 nn.;Rz 12,4-5 itp.), a wraz z nim kazdy
autentyczny pasterz Kosciota wszystkich epok.

(28.10.1992)



42. BISKUPI ,,ZWIASTUNAMI WIARY” W GLO-
SZENIU EWANGELII

1. Po omowieniu w $wietle Soboru Watykanskiego II misji
petionej przez biskupow — zaréwno jako Kolegium, jak tez jako
pasterzy, ktorym powierzono indywidualnie rézne diecezje —
pragniemy obecnie rozwazy¢ istotne elementy tejze misji, zawarte
w dokumentach Soboru. Pierwszym z nich jest autorytatywne i
odpowiedzialne gloszenie stowa Bozego. Mowi Sobor: ,,Wsrod
gléwnych obowiazkow biskupich szczegdlne miejsce zajmuje
gloszenie Ewangelii”[1].

Jest to pierwsza funkcja biskupow, ktorym — podobnie jak Apo-
stolom — zostala powierzona pasterska misja przepowiadania
stowa Bozego. W dzisiejszych czasach Kos$cidt jest bardziej niz
kiedykolwiek §wiadomy koniecznosci gloszenia Dobrej Nowiny,
zaréwno dla zbawienia dusz, jak 1 dla rozwoju 1 umacniania jego
wlasnej struktury wspolnotowej i1 spotecznej. Pamigta on stowa
sw. Pawla: ,kazdy, kto wezwie imienia Panskiego, bedzie zba-
wiony. Jakze wigc mieli wzywac Tego, w ktorego nie uwierzyli?
Jakze mieli uwierzy¢ w Tego, ktorego nie styszeli? Jakze mieli
ustysze¢, gdy im nikt nie glosit? Jakze mogliby im glosi¢, jesliby
nie zostali postani? Jak to jest napisane: Jak pigkne stopy tych,
ktorzy zwiastujg dobrg nowine!” (Rz 10,13-15).

2. Dlatego Sobor mowi, ze ,,biskupi sa zwiastunami wiary” i
Ze przez to przyczyniaja si¢ do wzrostu i owocowania wiary Ludu
Bozego[2].

Sobor wymienia nastgpnie zadania biskupdw, zwigzane z tg za-
sadnicza rolg ,,zwiastunéw”: troska o katechizacj¢ mtodziezy i
dorostych; przepowiadanie prawdy objawionej, tajemnicy Chry-
stusa w calej jej petni; przypominanie nauki Kosciota, zwtaszcza
dotyczacej tych tematow, ktére budza watpliwosci lub krytyke.



Czytamy w DekrecieChristus Dominus: ,,W spetnianiu swego
obowigzku nauczania niech obwieszczajg ludziom Ewangelie
Chrystusowa — co wysuwa si¢ na czoto wsrod zasadniczych za-
dan biskupich — nawotujac ich w mocy Ducha do wiary lub
umacniajac ich w zywej wierze. Niech ich zapoznaja z calo$cia
tajemnicy Chrystusowej, czyli z tymi prawdami, ktérych niezna-
jomos¢ jest nieznajomoscig Chrystusa, a nadto z objawiong przez
Boga drogg do oddawania Mu czci, a tym samym do osiggni¢cia
wiecznej szczesliwosei”[3].

Jednoczesnie Sobdr zacheca rowniez biskupow, by przedstawiali
te nauke w sposob odpowiadajacy potrzebom czaséw: ,,Nauke
chrze$cijanska winni podawaé w sposoéb przystosowany do po-
trzeb chwili, by odpowiadala na trudnosci i zagadnienia, ktore
przede wszystkim drecza i niepokoja ludzkosé. Niech tez tej nauki
strzega przyuczajac wiernych do jej obrony i rozwoju”[4].

3. Z przepowiadaniem wigze si¢ — w $wietle tajemnicy
Chrystusa — konieczno$¢ przekazywania nauki o prawdziwej
warto$ci cztowieka, osoby ludzkiej, a takze ,,rzeczy doczesnych”.
Sobor zaleca biskupom: ,,niech wykazuja, ze nawet rzeczy docze-
sne oraz instytucje ludzkie kierowane sg réwniez wedle zamiaréw
Boga Stworcy ku zbawieniu ludzi, 1 dlatego moga si¢ niemato
przyczyni¢ do budowania Chrystusowego Ciata. Dlatego niech
pouczaja, jak nalezy ocenia¢ w mysl nauki Kos$ciota osobe ludzka
razem z jej wolnoscig 1 z samym Zyciem ciala; rodzing oraz jej
jednos¢ 1 statos¢, wydawanie 1 wychowanie potomstwa; spotecz-
no$¢ swiecka z jej prawami i1 stanami; prace i wypoczynek, wie-
dze¢ 1 wynalazki techniczne; ngdze¢ 1 nadmiar dobr. Na koniec win-
ni przedstawi¢ zasady rozwigzywania najbardziej doniostych za-
gadnien dotyczacych posiadania, wzrostu i nalezytego rozdzialu
dobr materialnych, pokoju i wojny oraz braterskiego wspotzycia
wszystkich narodow”[5].

Jest to wymiar historyczno-spoteczny przepowiadania oraz samej
Ewangelii Chrystusowej przekazanej przez Apostolow. Nic wiec
dziwnego, ze cechg charakterystyczng dzisiejszego przepowiada-



nia jest wielkie zainteresowanie historyczno$cig i wymiarem spo-
lecznym cztowieka, chociaz przepowiadanie winno przede
wszystkim dotyczy¢ wilasciwej sobie sfery religijnej i moralne;.
Troska o cztowieka zyjacego dzi§ w niepokoju i czgsto nekanego
przez trudno$ci w sferze gospodarczej, spotecznej i polityczne;,
wyraza si¢ w ciggtych staraniach, by wspiera¢ ludzi i narody, nio-
sac im $wiatto 1 mito$¢ ewangeliczng.

4, Wierni powinni przyjmowac nauczanie biskupéw w duchu
wiary. ,,Biskupom nauczajagcym w tgcznosci z papiezem — mowi
Soboér — nalezy si¢ od wszystkich cze$¢ jako swiadkom Boskiej i
katolickiej prawdy; wierni za$ winni zgadza¢ si¢ ze zdaniem swe-
go biskupa w sprawach wiary 1 obyczajow, wyrazonym w imieniu
Chrystusa, i trwa¢ przy nim w religijnej ulegtosci”[6].

Jak widzimy, Sobor mowi wyraznie, ze istotnym warunkiem war-
tosci oraz zobowigzujacego charakteru nauczania biskupow jest
trwanie i mowienie w jedno$ci z papiezem. Oczywiscie, kazdy
biskup ma wlasng osobowo$¢ i glosi nauke Panska zgodnie ze
swymi zdolno$ciami, ale zwazywszy na to, ze chodzi o gloszenie
nauki Panskiej powierzonej Kosciotowi, powinien zawsze czyni¢
to w jedno$ci mysli i serca z widzialng glowa Kosciofa.

5. Gdy nauka o wierze lub obyczajach gloszona jest po-
wszechnie przez biskupow w Kosciele jako definitywna, ich nau-
czanie staje si¢ nieomylne. Rowniez 1 to stwierdza Sobor: ,,Cho¢
poszczeg6lni biskupi nie posiadaja przywileju nieomylnosci, to
jednak glosza oni nieomylnie nauke Chrystusowg wowczas, gdy
nawet rozproszeni po $wiecie, ale z zachowaniem wigzéw taczno-
$ci miedzy sobg i1 z Nastepcg Piotra, nauczajgc autentycznie o rze-
czach wiary 1 obyczajéw, jednomyS$lnie zgadzaja si¢ na jakie$
zdanie, jako majace by¢ definitywnie uznane. A zachodzi to w
sposob tym bardziej oczywisty wtedy, gdy zebrani razem na So-
borze powszechnym, dla catego Ko$ciota sg nauczycielami 1 s¢-
dziami, w sprawach wiary i obyczajow, i ich orzeczenia nalezy
przyjaé¢ postuszenstwem wiary”’[7].



6. Jako gltowa Kolegium Biskupow Papiez obdarzony jest
charyzmatem nieomylnos$ci. Bedziemy o tym mowi¢ w jednej z
nastepnych katechez. Na razie dokonczmy lektury soborowego
tekstu poswieconego biskupom: ,,Niecomylno$¢ obiecana Koscio-
towi przystuguje takze Kolegium Biskupow, gdy wraz z Nastepca
Piotra sprawuje ono najwyzszy urzad nauczycielski. Orzeczeniom
tym nie moze nigdy zabrakna¢ zgody Kosciola, a to z powodu
dziatania jednego i tego samego Ducha Swietego, dzieki ktoremu
to dziataniu cata trzoda Chrystusowa utrzymuje si¢ w jednosci

wiary i czyni w niej postgpy”’[8].

Duch Swiety, gwarantujacy prawde nicomylnego nauczania Kole-
gium Biskupow, sprawia swa taska, ze Kos$ciot przyjmuje je z
wiarg. Jedno$¢ w wierze jest dzietem Ducha Swictego — duszy
Kosciota.

1. Mowi Sobér: ,, Ta nieomylnos$é, w ktora Boski Odkupiciel
zechcial wyposazy¢ Kosciol swdj w okreslaniu nauki wiary lub
obyczajow, ma taki zakres, jak i depozyt Boskiego Objawienia
[...]. Kiedy za$ czy to Biskup Rzymski, czy Kolegium Biskupow
z nim razem wydaja jakie$ ostateczne orzeczenie, czynig to zgod-
nie z samym Objawieniem, przy ktérym wszyscy maja obowigzek
sta¢ 1 do ktorego majg si¢ stosowac. Objawienie to, na pismie lub
drogg tradycji podane, przekazywane jest w calosci dzigki pra-
wowitej sukcesji biskupiej, a przede wszystkim staraniem samego
Biskupa Rzymskiego, 1 dzigki §wiatlu Ducha prawdy jest §wigcie
strzezone w Kosciele i wiernie wyktadane[9].

8. Wreszcie Sobor glosi: ,,depozyt Boskiego Objawienia [...]
ma by¢ ze czcig przechowywany i wiernie wyktadany”[10]. Cale
wige Kolegium w zjednoczeniu z Papiezem ponosi odpowiedzial-
no$¢ za state 1 wierne przechowywanie dziedzictwa wiary powie-
rzonego Kosciotowi przez Chrystusa. Depositum custodi (,,strzez
depozytu [wiary]”) poleca §w. Pawet swemu uczniowi Tymoteu-
szowi (1 Tm 6,20), ktoremu powierzyt troske duszpasterskg o




Kosciot w Efezie (por. 1 Tm 1,3). My wszyscy, biskupi Kosciola
katolickiego, powinni§my poczuwac si¢ do tej odpowiedzialnosci.
Wiemy, ze jesli bedziemy wiernie strzegli ,,depozytu”, bedziemy
mogli zachowa¢ nienaruszong wiar¢ Ludu Bozego 1 szerzy¢ ja w
dzisiejszym $wiecie i w przysztych pokoleniach.

(4.11.1992)



43. BISKUPI ,,SZAFARZAMI EASKI NAJWYZ-
SZEGO KAPLANSTWA?”

1. Mowigc o sprawowanych przez biskupa funkcjach, Sobor
Watykanski II postuguje si¢ picknym wyrazeniem zaczerpni¢tym
z modlitwy konsekracji biskupiej w obrzadku bizantynskim: ,,Bi-
skup, naznaczony petnig Sakramentu Kaptanstwa, jest «szatarzem
taski najwyzszego kaplanstwa»”[1]. Temat ten rozwiniemy w
dzisiejszej katechezie. Pozostaje on w zwigzku z tematem po-
przedniej katechezy, poswieconej biskupom jako ,,zwiastunom
wiary”. Posluga przepowiadania Ewangelii jest bowiem S$cisle
zwigzana z poshugg taski w §wietych sakramentach Kosciota. Jako
szafarz taski, biskup spetnia w sakramentach munus sanctificandi,
z ktorym taczy si¢ munus docendi, wypetniany przez niego wsrod
powierzonego mu Ludu Bozego.

2. W centrum tej sakramentalnej postugi biskupa znajduje si¢
Eucharystia, ,ktorg sam ofiaruje albo o ktoérej ofiarowanie si¢
troszczy”’[2]. Uczy Sobdr: ,,Kazdym [...] nalezytym sprawowa-
niem Eucharystii kieruje biskup, ktoremu powierzony jest obo-
wigzek oddawania Majestatowi Bozemu kultu religii chrzescijan-
skiej 1 kierowania tym kultem zgodnie z przykazaniami Panskimi i
prawami Kosciota, okreslonymi bardziej szczegotowo dla diecezji
wedhug jego wlasnego osgdu[3].

Tak wiec biskup jawi si¢ w oczach swoich wiernych przede
wszystkim jako cztowiek nowego 1 wiecznego kultu oddawanego
Bogu, ustanowionego przez Jezusa Chrystusa dzigki ofierze Krzy-
za 1 Ostatniej Wieczerzy; jako Sacerdos et Pontifex ukazujacy
Chrystusa — glowng Posta¢ sprawujgcg eucharystyczng ofiare,
ktora biskup, a wraz z nim prezbiterzy sprawuja in persona Chri-
sti[4]; jako ,hierarcha” oddajacy si¢ sprawowaniu $wigtych ta-
jemnic oltarza, ktore glosi i wyjasnia w przepowiadaniu[5].



3. Wypekniajac swa role sprawujacego $wiete tajemnice, bi-
skup jest budowniczym Kosciota jako komunii w Chrystusie. Eu-
charystia jest bowiem istotng zasadg zycia nie tylko poszczegdl-
nych wiernych, ale i samej wspolnoty w Chrystusie. Wierni,
zgromadzeni dzieki gloszeniu Ewangelii Chrystusowej, tworzg
wspolnoty, w ktérych jest rzeczywiscie obecny Kosciot Chrystu-
sowy, poniewaz w sprawowaniu eucharystycznej ofiary znajdujg i
ukazuja oni swg pelng jedno$¢. Czytamy w teks$cie soborowym:
W kazdej wspodlnocie ottarza, przy swigtej stuzbie biskupa, ofia-
ruje si¢ symbol owej mitosci 1 ,,jednosci Ciata Mistycznego, bez
ktérej nie moze by¢ zbawienia”[6]. W tych wspdlnotach, choé
nieraz sg one szczuple 1 ubogie albo zyja w rozproszeniu, obecny
jest Chrystus, ktérego mocg zgromadza si¢ jeden, Swiety, katolicki
1 apostolski Kosciot. Albowiem ,,nie co innego sprawia uczestnic-
two w ciele 1 krwi Chrystusa, jak to wiasnie, ze si¢ przemieniamy
W to, co przyjmujemy”’[7].

4, Whrynika z tego, ze jednym z podstawowych zadan biskupa
jest troska o to, by Eucharystia byla sprawowana w rdéznych
wspolnotach jego diecezji. Wypetniajac to zadanie, musi on bra¢
pod uwage czas i miejsce do dyspozycji oraz pamigta¢ o stowach
Jezusa: ,,Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Jezeli nie bedzie-
cie spozywali Ciata Syna Czlowieczego i nie bedziecie pili Krwi
Jego, nie bedziecie mieli zycia w sobie” (J 6,53).

Znane sg trudno$ci, jakie w zaspokojeniu tych potrzeb wystepuja
dzi$ na réznych obszarach zaréwno nowych, jak i dawnych Ko-
sciotow, z powodu braku kaptandéw 1 z innych racji. Dla biskupa,
swiadomego, ze jego zadaniem jest organizowanie kultu w diece-
zji, stanowi to wezwanie do zwrocenia wigkszej uwagi na pro-
blem powotan oraz rozsadnego rozmieszczania ksi¢zy. Trzeba
rzeczywiscie dotozy¢ staran, by jak najwieksza liczba wiernych
mogta przyjmowac Ciato i Krew Chrystusa podczas sprawowania
Eucharystii, osiggajacego swoj szczyt w komunii §w. Do zadan
biskupa nalezy rowniez troska o chorych i niepelnosprawnych,
ktorzy moga uczestniczy¢ w Eucharystii jedynie w swoich do-



mach lub tam, gdzie przebywaja na leczeniu. Posrdéd wszystkich
obowigzkow postugi pasterskiej, zadanie zwigzane ze sprawowa-
niem Eucharystii lub — jak moglibySmy powiedzie¢ — z aposto-
latem Eucharystii, jest najbardziej niecodwotalne i najwazniejsze.

5. To, co zostato powiedziane w odniesieniu do Najswietszej
Eucharystii, odnosi si¢ do calej postugi sakramentalnej 1 zycia
sakramentalnego diecezji. Jak czytamy w Konstytucji Lumen gen-
tium, biskupi ,.kierujg udzielaniem chrztu, przez ktory dostepuje
si¢ uczestnictwa w krolewskim kaptanstwie Chrystusowym. Oni
sa naturalnymi wlodarzami udzielanego na ich terenie bierzmo-
wania, szafarzami §wigcen kaptanskich i kierownikami karnosci
pokutnej; oni zachecaja 1 pouczaja troskliwie lud swdj, aby wier-
nie 1 z uszanowaniem brat wlasciwy sobie udzial w liturgii, a
zwlaszcza w ofierze Mszy §wietej”’[8].

6. W powyzszym tekécie soborowym zostaje dokonane roz-
réznienie pomiedzy chrztem i bierzmowaniem, dwoma sakramen-
tami, ktérych odrebno$¢ znajduje podstawe w fakcie przytoczo-
nym przez Dzieje Apostolskie: gdy zgromadzeni jeszcze w Jero-
zolimie Apostotowie ,,dowiedzieli si¢, Zze Samaria przyjeta stowo
Boze, wystali do niej Piotra 1 Jana, ktorzy przyszli 1 modlili si¢ za
nich, aby mogli otrzymaé¢ Ducha Swietego. Bo na zadnego z nich
jeszcze nie zstapil. Byli jedynie ochrzczeni w imi¢ Pana Jezusa.
Wtedy wiec wkladali [Apostotowie] na nich rece, a oni otrzymy-
wali Ducha Swigtego” (8,14-17; por. 1,5; 2,38).

Nalozenie rak przez dwoch Apostotow dla przyjecia ,,daru Ducha
Swietego”, ktory Dzieje Apostolskie nazywaja rowniez ,,darem
Bozym” (por. 8,20; 2,38; 10,45; 11,17; £k 11,9-13), dato poczatek
tradycji Kosciota Zachodniego, zgodnie z ktora tylko do biskupa
nalezy funkcja udzielania bierzmowania. Jako nastepca Aposto-
tow, biskup jest zwyczajnym szafarzem tego sakramentu, a takze
jego szafarzem pierwotnym, poniewaz olej krzyzma (materia),
bedacy istotnym elementem obrzedu sakramentalnego, moze by¢
konsekrowany jedynie przez biskupa.




Odnosnie do chrztu, ktorego zwykle biskup nie udziela osobiscie,
nalezy przypomnie¢, ze udzielanie tego sakramentu réwniez do-
konuje si¢ pod jego kierownictwem.

1. Innym zadaniem biskupow jest bycie ,,szafarzami §wigcen
kaptanskich 1 kierownikami karnosci pokutnej”, jak méwi Sobor,
okreslajac ich odpowiedzialno$¢ pasterska. Zgodnie z tym tekstem
soborowym biskup jest szafarzem S$wigcen kaptanskich w tym
sensie, ze ma wtadze ,,udzielania §wigcen”. A poniewaz witadza ta
zwigzana jest z misjg pasterskg biskupa, wynika z tego, ze jest on
rowniez odpowiedzialny — jak juz powiedzieliSmy — za wzrost
powotan kaptanskich i za wlasciwag karnos¢ posrod kandydatow
do kaptanstwa.

Jako kierownik karno$ci pokutnej, biskup okresla warunki udzie-
lania Sakramentu Pokuty. W sposob szczegbdlny przypominamy,
ze jego zadaniem jest zapewnienie odpowiedniej liczby spowied-
nikow, tak aby wierni mogli korzysta¢ z tego sakramentu.

8. Sobor wreszcie stawia wobec kazdego biskupa wymaganie
przyktadu 1 wzoru zycia chrzescijanskiego. ,,Przyktadem [...]
swego zycia winni wspierac tych, ktdrych sa przetozonymi, strze-
gac obyczajow swoich przed wszelkim zlem 1 w miar¢ moznosci
zmieniajac je z pomocg Panska na lepsze, aby razem z powierzona
sobie owczarnig osiggnaé zywot wieczny’’[9].

Chodzi wigc o przyklad zycia w pelni zorientowanego wedle cnot
teologicznych: wiary, nadziei 1 mitosci. Chodzi o caly sposob zy-
cia 1 postgpowania, oparty na mocy Bozej taski: wzor, ktory sie
udziela, pociaga, przekonuje, ktory rzeczywiscie jest odpowiedzig
na zalecenia z Pierwszego Listu $w. Piotra: ,,pascie stado Boze,
ktore jest przy was, strzegac go nie pod przymusem, ale z wlasnej
woli, jak Bog chce; nie ze wzgledu na niegodziwe zyski, ale z
oddaniem; i nie jak ci, ktorzy ciemi¢za gminy, ale jako zywe
przyktady dla stada” (5,2-3).



9. Szczegolnie wazny jest ten ostatni punkt zwracajacy uwa-
ge¢ na bezinteresownos¢, troske o ubogich, catkowite poswiecenie
dla dobra dusz i Kosciota. Chodzi o przyktad, ktory wedlug Dzie-
jow Apostolskich dawat Pawet. Mogt on powiedzie¢ o sobie: ,,po-
kazalem wam, ze tak pracujac trzeba wspiera¢ stabych i pamigtac
o stowach Pana Jezusa, ktory powiedziat: «Wigcej szczescia jest
w dawaniu anizeli w braniu»” (20,35). W Drugim Liscie do Tesa-
loniczan pisat rowniez: ,,pracowaliSmy w trudzie i zmeczeniu, we
dnie i w nocy, aby dla nikogo z was nie by¢ ciezarem. Nie jakoby-
$my nie mieli do tego prawa, lecz po to, aby da¢ wam samych
siebie za przyktad do nasladowania” (3,8-9). A w koncu zachecat
Koryntian: ,,Badzcie nasladowcami moimi, tak jak ja jestem na-
sladowcg Chrystusa” (1 Kor 11,1).

10. Wielka i nielatwa jest misja biskupa jako ,,szafarza taski”.
Nie wypelni on jej bez modlitwy. Na zakonczenie stwierdzamy
wigc, ze zycie biskupa wypetnione jest modlitwg. Chodzi nie tyl-
ko o to, by da¢ ,,$wiadectwo modlitwy”, ale o zycie wewnetrzne
ozywiane duchem modlitwy jako zrodlo catego postugiwania.
Przede wszystkim biskup jest §wiadomy znaczenia stow Chrystu-
sa skierowanych do Apostotow, a poprzez nich do ich nastgpcow:
,,beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15,5).

(11.11.1992)



44. PASTERSKA POSLUGA BISKUPOW

1. Oprdcz postugi prorockiej oraz sakramentalnej, ktorej po-
swieciliSmy poprzednie katechezy, biskupi wypekniaja rowniez
postuge pasterska. O tej postudze Sobor Watykanski II méwi:
,,Biskupi kierujg powierzonymi sobie poszczegdlnymi Kosciotami
jako zastepcy 1 legaci Chrystusa radami, zachetami 1 przyktadami,
ale takze mocg swego autorytetu 1 wtadzy §wietej, z ktorej jednak
korzystaja tylko dla zbudowania owczarni swojej w prawdzie i
swietosci, pamigtajac o tym, ze kto jest wigkszy, ma by¢ jako
mniejszy, a przetozony jako ustugujacy (por. Lk 22,26-27)”[1].

Jest to wspaniata nauka, wspierajaca si¢ na tej fundamentalnej
zasadzie: celem witadzy w Kosciele jest budowanie. Tak pojmo-
wat ja sw. Pawel, ktory piszac do Koryntian, méwil o ,,wladzy,
jaka nam dat Pan ku zbudowaniu, a nie ku zagladzie waszej”
(2 Kor 10,8). Wobec cztonkéw tego drogiego mu Kos$ciota wyra-
zal zawsze nadzieje, ze nie bedzie musial postepowaé surowo
,wedhug wladzy, ktérg Pan mi dal ku zbudowaniu, a nie ku zgubie
waszej” (2 Kor 13,10).

Zadanie budowania wymaga ze strony biskupa cierpliwo$ci oraz
fagodnosci. Chodzi o ,,budowanie owczarni swojej w prawdzie 1
Swigtosci”, jak mowi Sobor: w prawdzie ewangelicznej nauki 1 w
swietosci, jakg przezywal Chrystus, jakiej On chciat 1 jaka propo-
nowat.

2. Trzeba podkresli¢ charakter stuzby, odnoszacy si¢ do kaz-
dego urzedu koscielnego, poczynajac od postugi biskupow. Tak,
biskupstwo bardziej jest stuzba niz zaszczytem. A jesli jest za-
szczytem — to tylko wowczas, gdy biskup, nastgpca Apostotow,
stuzy w duchu ewangelicznej pokory, na wzér Syna Czlowiecze-
go, ktory przestrzega Dwunastu: ,,Lecz najwigkszy migdzy wami
niech bedzie [...] jak stuga!” (Lk 22,26). ,,A kto by chciat by¢




pierwszym mi¢dzy wami, niech bedzie niewolnikiem wszystkich.
Bo i Syn Czlowieczy nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby
stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mk 10,44-45; por.
Mt 20,27-28).

3. W Dekrecie Christus Dominus Sobér dodaje: ,,W wyko-
nywaniu swych zadan ojca i pasterza niech biskupi bedg posrod
swoich jako ci, co ustuguja, niech beda dobrymi pasterzami, zna-
jacymi swe owce i przez nie znanymi; prawdziwymi ojcami, wy-
rozniajagcymi si¢ duchem mitosci 1 troski wzgledem wszystkich,
tak ze ich wladzy pochodzacej od Boga wszyscy si¢ z wdzigczno-
$cig poddaja. Calg rodzine swej owczarni niech tak skupiajg 1 ura-
biaja, by wszyscy, swiadomi swych obowiazkoéw, zyli i dzialali
we wspolnocie mitosci”[2].

4, W S$wietle postugiwania ,,jako dobrzy pasterze”, nalezy
rozumie¢ wiadze biskupa, nawet jezeli jest ona podporzadkowana
na zawsze wtadzy papieza. Czytamy w Konstytucji Lumen gen-
tium, ze ,,wladza ta, ktorg w imieniu Chrystusa [biskupi] osobiscie
sprawuja, jest wlasna, zwyczajng i bezposrednia, cho¢ jej wyko-
nywanie kierowane jest w ostatecznej instancji przez najwyzsza
wladze Kosciota 1 ze wzgledu na dobro Kosciota lub wiernych
moze by¢ w pewnej mierze ograniczane. Na mocy tej wladzy bi-
skupi maja Swigte prawo 1 obowigzek wobec Pana stanowienia
praw dla swych poddanych, sprawowania sadoéw 1 kierowania
wszystkim, co nalezy do dziedziny kultu oraz apostolatu”[3].

Jest to oczywiscie prawdziwa wladza, ktorej nalezy si¢ poszano-
wanie 1 ktorej powinni by¢ poddani 1 postuszni zarowno duchow-
ni, jak 1 wierni w dziedzinach podlegajacych rzadom koscielnym.
Zawsze jednak chodzi o wladze w aspekcie pasterskim.

5. W odniesieniu do tej troski pasterskiej o powierzong im
owczarni¢ 1 zwigzanej z nig osobistej odpowiedzialnosci za wzrost
zycia chrzescijanskiego powierzonego im ludu, Sobor stwierdza,
ze biskupom ,,powierzony zostat w petni urzad pasterski, czyli



ustawiczna i1 codzienna troska o wilasne ich owce, i nie nalezy
uwazac biskupow za wikariuszy Biskupow Rzymskich, poniewaz
sprawuja sobie wlasciwg wladzg i1 z calg stuszno$cig nazywaja si¢
Przetozonymi ludu, ktorym kierujg”[4].

Jak wida¢, Sobdr stwierdza bez wahania, ze kazdy biskup sprawu-
je prawdziwa wiladze w swojej diecezji lub Kosciele lokalnym.
Podkresla on jednak z calg mocg jeszcze jedng zasade, podstawo-
wa dla jednosci i powszechnosci Ko$ciota: jest nig komunia cum
Petrokazdego biskupa i catego corpus episcoporum, ktora jest
réwniez komunig sub Petro, ze wzglgdu na zasade eklezjologicz-
ng (o ktorej sie nieraz nie pamigta), zgodnie z ktdrg postuga Na-
stepcy Piotra nalezy do istoty kazdego Kosciota lokalnego niejako
od wewnatrz, czyli stanowi wymodg samej struktury Kos$ciota, a
nie jest bynajmniej czym$ narzuconym z zewnatrz, np. z racji hi-
storycznych, socjologicznych badz praktycznych. Nie chodzi tu o
przystosowanie si¢ do potrzeb czaséw, lecz o wierno$¢ woli Chry-
stusa w sprawach Jego Kos$ciota. Zbudowanie Ko$ciola na Piotrze
- Skale, obdarzenie Piotra prymatem, ktéry kontynuuja jego na-
stepcy jako Biskupi Rzymu, zaktada wiez z Kosciotem powszech-
nym i z jego centrum w Kosciele rzymskim jako konstytutywny
element Kosciota partykularnego i jako warunek jego bycia Ko-
sciotem. Oto fundamentalna prawda rzetelnej teologii KosSciota
lokalnego.

6. Z drugiej strony, wladza Biskupa Rzymu nie stanowi za-
grozenia dla wtadzy biskupow. Jak mowi Sobor: ,,Wiadzy ich
[biskupow] tedy nie niweczy wiadza najwyzsza i powszechna,
lecz przeciwnie, potwierdza jg, umacnia i broni, podczas gdy
Duch Swigty strzeze niezawodnie ustanowionej przez Chrystusa
formy rzadow w Jego Kosciele”’[5].

Wynika stad, ze stosunki pomigdzy biskupami i papiezem polega-
ja na wspolpracy i wzajemnej pomocy, w duchu przyjazni i bra-
terskiego zaufania, ktore mozna dostrzec — 1 ktoérych mozna do-
swiadczy¢ — w rzeczywistosci dzisiejszego Kosciota.



1. Wiadza biskupa zwigzana jest z jego odpowiedzialnoscia
jako pasterza, dzigki ktorej czuje si¢ on zobowigzany — na wzor
Dobrego Pasterza — do dawania dzien po dniu wlasnego zycia za
owce. Zjednoczony z krzyzem Chrystusa, powotany jest do skta-
dania wielu osobistych ofiar za Kosciot. W tych ofiarach konkre-
tyzuje si¢ zobowigzanie do doskonalej mitosci, do ktorej powola-
ny jest ze wzgledu na swoj status, wynikajacy z konsekracji bi-
skupiej. Na tym polega szczeg6lna duchowos¢ biskupa, bedaca
najdoskonalszg forma nasladowania Chrystusa Dobrego Pasterza i
najglebszym uczestnictwem w Jego mitosci.

Biskup winien by¢ nasladowca Chrystusa Pasterza, kierujac si¢
mitoscig w stosunku do wszystkich. Sobor zaleca mu w sposéb
szczegllny gotowos¢ do stuchania: ,,Niech si¢ nie wzbrania wy-
stuchiwa¢ swoich poddanych, ktérych jak dzieci wiasne bierze w
opieke i do pilnego wspoétdziatania z sobg zacheca”[6]. Biskup
powinien odznaczaé si¢ wszystkimi cechami niezb¢dnymi do po-
rozumiewania si¢ 1 jedno$ci ze swymi synami i bra¢mi, takimi jak:
zrozumienie 1 wspotczucie wobec ngdzy duchowej i materialnej;
gotowo$¢ do spieszenia z pomoca, krzewienia i rozwijania wspot-
pracy, a zwlaszcza mito$¢ powszechna, bez wyjatkow, ograniczen
lub uprzedzen.

8. Wedtug Soboru, wszystko to winno si¢ przejawiaé w pO-
stawie biskupa wobec jego braci w kaptanstwie stuzebnym:
,»Szczegdlng mitoscig winni zawsze otacza¢ kaptandw, majac ich
za synow 1 przyjaciol, poniewaz oni w swoim zakresie podejmuja
ich zadania 1 troski 1 spetniajg je tak gorliwie w codziennych za-
biegach. Totez niech bgda gotowi do ich wystuchania, a przez
zazyte z nimi obcowanie niech usitujg rozwijac¢ catoksztatt pracy
duszpasterskiej w calej diecezji”[7].

Sobdr przypomina roéwniez zadania pasterzy wobec laikatu: ,,W
roztaczaniu tej pasterskiej pieczy niech zostawiajg swym wiernym
przynalezny im udzial w sprawach Kosciola, uznajac ich obowig-
zek jak tez prawo do czynnej wspotpracy w budowie Mistycznego



Ciata Chrystusowego”[8]. Mowi rowniez o uniwersalnym wymia-
rze mitosci, ktoéra powinna ozywia¢ ministerium episcopale: ,,Bra-
ci odtaczonych niech darza mitoscia, przykazujac rowniez wier-
nym, by odnosili si¢ do nich z wielkg uprzejmoscia i mitoscia,
udzielajac zarazem poparcia ekumenizmowi w rozumieniu Ko-
sciota. Nawet nieochrzczonych winni darzy¢ sercem, by rowniez
im przyswiecata mito$¢ Jezusa Chrystusa, ktorego biskupi sg
swiadkami wobec wszystkich”’[9].

9. Z tekstow soborowych wylania si¢ wigc obraz biskupa,
ktory wyréznia si¢ w Kosciele ze wzgledu na wielko$¢ swej po-
stugi oraz szlachetno$¢ ducha dobrego pasterza. Ta okoliczno$¢
stawia przed nim trudne i wymagajace zadania i zachgca go do
mito$ci Chrystusa oraz braci. Trudna to misja 1 trudne zycie, dla-
tego oczekuje si¢, ze caty Lud Bozy diecezji okazywaé bedzie
biskupowi mito$¢, poddanie i gotowos¢ wspodlpracy, by nadeszto
krolestwo Boze. Na zakonczenie przytoczmy raz jeszcze stowa
Soboru: ,,Wierni za§ winni pozostawa¢ w tacznosci z biskupem,
jak Kosciot z Chrystusem, a Jezus Chrystus z Ojcem, zeby
wszystko zgodne bylo w jednosci 1 zeby tym pelniej stuzyto
chwale Bozej (por. 2 Kor 4,15)”[10].

(18.11.1992)
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45. POSLUGA SW. PIOTRA WOBEC EPISKOPA-
TU

1. Powiedzielismy, zgodnie z nauka Soboru, streszczajaca
tradycyjne nauczanie Kosciota, ze istnieje ,,stan [...] biskupi, kto-
ry jest nastgpca Kolegium Apostolskiego w nauczycielstwie i w
rzgdzeniu pasterskim” i ze — co wiecej — to Kolegium Apostol-
skie, w ktorym ,trwa nieprzerwanie ciato apostolskie, stanowi
rowniez razem z gtowa swoja, Biskupem Rzymskim, a nigdy bez
niego, podmiot najwyzszej i pelnej wiadzy nad catym Kos$ciotem;
wladza ta jednak moze by¢ wykonywana nie inaczej jak tylko za
zgoda Biskupa Rzymskiego”[1].

Powyzszy tekst Soboru Watykanskiego Il zawiera nauke o postu-
dze Piotrowej, ktora Biskup Rzymski petni w Kosciele jako glowa
Kolegium Biskupow. Tej waznej i wymownej prawdzie doktryny
katolickiej poswiecimy cykl katechez, ktéry zaczynamy dzisiaj.
Bedziemy si¢ starali przedstawi¢ te doktryne w sposéb jasny i
zrozumialy, faczac poczucie osobistej matosci z odpowiedzialno-
scig wyptywajaca z polecenia przekazanego Piotrowi przez Jezu-
sa, a zwlaszcza z odpowiedzi Boskiego Mistrza na jego wyznanie
wiary ztozone w poblizu Cezarei Filipowej (por. Mt 16,13-19).

2. Przypomnijmy tekst, a takze kontekst tego waznego dialo-
gu, przekazanego nam przez ewangelist¢ Mateusza. Po zapytaniu:
»Za kogo ludzie uwazaja Syna Czlowieczego?” (16,13), Jezus
kieruje bardziej bezposrednie pytanie do Apostotow: ,,A wy za
kogo Mnie uwazacie?” (16,15). Znaczacy juz jest fakt, ze w imie-
niu Dwunastu odpowiada Szymon: ,,Ty jeste§ Mesjasz, Syn Boga
zywego” (16,16). Mozna by pomysle¢, ze Szymon spetnia role
rzecznika Dwunastu ze wzgledu na swa silng i bardziej impul-
sywng osobowos$¢. By¢ moze ten element réwniez wchodzi w



rachube. Jezus jednak przypisuje odpowiedz szczegdlnemu obja-
wieniu ze strony Ojca Niebieskiego: ,,Btogostawiony jestes, Szy-
monie, synu Jony. Albowiem nie objawily ci tego ciato i krew,
lecz Ojciec moj, ktory jest w niebie” (Mt 16,17). Pomijajac
wszystkie uwarunkowania zwigzane z temperamentem, charakte-
rem, przynaleznoscig etniczng i pochodzeniem spolecznym (,,ciato
i krew”), nalezy podkresli¢, ze Szymon otrzymuje z wysoka
oswiecenie 1 natchnienie, ktore Jezus okresla jako ,,objawienie”.
W mocy tego objawienia Szymon wyznaje wiar¢ w imieniu Dwu-
nastu.

3. A oto stwierdzenie Jezusa, ktorego uroczysta forma ukazu-
je zobowiazujacy i konstytutywny sens, jaki Mistrz chce mu na-
da¢: ,,0t6z i Ja tobie powiadam: Ty jeste$ Piotr” (Mt 16,18). Tak,
stwierdzenie ma forme uroczysta: ,,Ja tobie powiadam”. Angazuje
ono suwerenny autorytet Jezusa. Jest to stowo objawienia, i to
objawienia skutecznego: to, co mowi, dokonuje sig.

Szymon otrzymuje nowe imi¢ — znak nowego postannictwa. Na-
danie tego imienia potwierdzaja Marek (3,16) oraz Lukasz (6,14),
gdy opowiadajg o wyborze Dwunastu. Mowi o tym réwniez Jan,
dodajac, ze Jezus postuzyt si¢ aramejskim stowem kefa, przettu-
maczonym na grecki jako petros (por. J 1,42).

Wiemy, ze stowo aramejskie kefa, ktorym si¢ postuzyt Jezus, po-
dobnie jak odpowiadajace mu stowo greckie petras, oznaczaja
skate. W Kazaniu na Gorze Jezus postuzyl si¢ przyktadem czto-
wieka roztropnego, ktory dom swoj zbudowal na skale (por.
Mt 7,24). Zwracajac si¢ z kolei do Szymona, Jezus mowi mu, ze
dzigki swej wierze, bedacej Bozym darem, stat si¢ on jak skata, na
ktorej] mozna wznies¢ budowle nie do zburzenia. Jezus oznajmia
nastgpnie, ze postanowil wznie$¢ na tej skale owa budowle, czyli
swoj Kosciot.

W innych tekstach Nowego Testamentu znajdujemy analogiczne
obrazy, cho¢ nie identyczne. W niektorych Jezus nie jest nazywa-
ny ,,skatg”, na ktorej wznosi si¢ budowle, lecz ,,kamieniem” stu-



zagcym do budowy: ,kamieniem wegielnym” zapewniajacym
spojnos¢ budowli. Budowniczym nie jest wigc Jezus, lecz Bog
Ojciec (por. Mk 12,10-11;1 P 2,4-7). Mamy tu zatem do czynienia
z odmiennymi punktami widzenia.

Z innej jeszcze perspektywy Pawet przypomina Koryntianom, ze
»jako roztropny budowniczy potozyt fundament” ich Kosciota, a
nastepnie dodaje, ze tym fundamentem jest Jezus Chrystus (por.
1 Kor 3,10-11).

W réznorodnosci perspektyw mozna jednak dostrzec wspolny
element, pozwalajagcy wysnu¢ wniosek, ze nadajac Szymonowi
Piotrowi nowe imig, Jezus dopuscit go do uczestnictwa w swym
postannictwie jako fundamentu. Pomigdzy Chrystusem i Piotrem
wystepuje relacja instytucjonalna, siegajaca korzeniami glgbokiej
rzeczywistosci, w ktorej Boze powotanie przyjmuje postac szcze-
g06lnej misji, zleconej przez Mesjasza.

4. Jezus mowi dalej: ,,na tej Skale zbuduje Kosciot moj, a
bramy piekielne go nie przemoga” (Mt 16,18). Stowa te Swiadcza
o tym, ze Jezus zamierza zbudowacé swoj Koscidt z mysla o spe-
cyficznej misji 1 witadzy, ktéra w swoim czasie nada Szymonowi.
Jezus mowi, ze Szymon Piotr jest fundamentem, na ktorym
wzniesiony bedzie Kosciot. Relacja Chrystus — Piotr znajduje
wiec swoje odniesienie w relacji Piotr — Kosciot. Nadaje jej war-
to§¢ oraz odstania jej sens teologiczny i duchowy, ktory obiek-
tywnie 1 eklezjalnie stanowi podstawe wymiaru prawnego.

Mateusz jest jedynym Ewangelista, ktory podaje te stowa. W
zwigzku z tym nalezy przypomnie¢, ze tylko on — Mateusz —
zebral szczeg6Olnie znaczace wspomnienia o Piotrze (por.
Mt 14,28-31), by¢ moze majac na uwadze wspolnoty, dla ktorych
pisat swoja Ewangelie 1 ktérym chcial wpoi¢ nowe pojecie
»zgromadzenia” zwotanego w imieniu Chrystusa, obecnego w
Piotrze.




Z drugiej strony, nowe imi¢ Piotr, nadane przez Jezusa Szymono-
wi, potwierdzaja inni Ewangelisci, nie zaprzeczajgc interpretacji
tego imienia podanej przez Mateusza. Zreszta nie wiadomo, jaki
inny sens mogloby ono mie¢.

5. Tekst ewangelisty Mateusza (16,15-18) przedstawiajacy
Piotra jako fundament Kosciota stanowit przedmiot zaréwno wie-
lu dyskusji, ktorych przytoczenie zajgtoby nam wiele miejsca, jak
i kontestacji, majacych swe zrodto nie tyle w dowodach zaczerp-
nigtych z kodekséw biblijnych i tradycji chrze$cijanskiej, co w
trudnosci, jakiej przysparza zrozumienie misji oraz wiadzy Piotra
1 jego nastgpcow. Nie wchodzac w szczegodty, ograniczamy si¢ tu
jedynie do stwierdzenia, ze stowa Jezusa przekazane przez Mateu-
sza maja niewatpliwie charakter semicki, zauwazalny rowniez w
przektadzie greckim i tacinskim. Stanowig ponadto nowo$¢ trudng
do wytlumaczenia w kontek$cie kultury i religii zydowskiej, w
jakim przedstawia je Ewangelista. W judaizmie zadnemu 6wcze-
snemu przywodcy religijnemu nie przypisywano roli kamienia
wegielnego. Natomiast Jezus przypisuje ja Piotrowi. Na tym pole-
ga wielka nowos¢ wniesiona przez Jezusa. Nie mogl to by¢ wy-
twor ludzkiego umystu — ani w przypadku Mateusza, ani poz-
niejszych autorow.

6. Musimy réwniez zauwazyC, ze ,,Skalg”, o ktore; mowi
Jezus, jest osoba Szymona. Jezus mowi mu: ,, Ty jestes Kefas”.
Kontekst tego stwierdzenia pozwala nam lepiej zrozumie¢ sens
pojecia ,,Ty - osoba”. Gdy Szymon powiedzial, kim jest Jezus,
Jezus mowi, kim jest Szymon w Jego planie budowy Kosciota.
Szymon zostaje wprawdzie nazwany Skala po wyznaniu wiary, co
zaklada relacj¢ pomigdzy wiarg 1 funkcjg skaly otrzymang przez
Szymona. Lecz charakter skaty zostaje przypisany osobie Szymo-
na, a nie jednemu z jego czynow, chociaz byty one szlachetne i
mite Jezusowi: Stowo ,,skata” wyraza byt trwaty, istniejacy, odno-
si si¢ wiec bardziej do osoby niz do jej czynu, z natury przemija-
jacego. Potwierdzaja to nastepne stowa Jezusa, ktory oznajmia
rowniez, ze bramy piekielne, czyli sity $mierci ,,nie przemoga



go0”. To wyrazenie mozna odnie$¢ zarowno do Kosciota, jak do
skaty. W kazdym razie, zgodnie z logika wywodu, Kosciot zbu-
dowany na skale nie moze ulec zniszczeniu. Trwalo$¢ Kosciota
Zwigzana jest ze skatg. Relacja Piotr — Ko$ciot odtwarza zwigzek
migdzy Kosciotem i Chrystusem. Jezus moéwi bowiem: ,,Kosciot
moj”. Oznacza to, ze Koscidt bedzie zawsze Kosciotem Chrystu-
sowym. Kosciolem nalezagcym do Chrystusa. Nie staje si¢ on Ko-
Sciotem Piotra. Jednak — jako Kos$ciot Chrystusowy — zbudo-
wany jest na Piotrze, ktéry jest Kefasem - Skalag w imieniu i w
mocy Chrystusa.

7. Ewangelista Mateusz przytacza inng jeszcze metafore, za
pomoca ktorej Jezus wyjasnia Szymonowi Piotrowi oraz pozosta-
tym Apostolom swoj zamiar wobec niego: ,,I tobie dam klucze
krolestwa niebieskiego” (16,19). Zauwazmy od razu, ze wedlug
tradycji biblijnej klucze krolestwa posiada Mesjasz. Istotnie, sto-
sujac wyrazenia proroka Izajasza, Apokalipsa przedstawia Chry-
stusa w nastepujacych stowach: ,,Swiety, Prawdoméwny, Ten, co
ma klucz Dawida, Ten, co otwiera, a nikt nie zamknie i Ten, co
zamyka, a nikt nie otwiera” (Ap 3,7). Tekst Izajasza (por. 22,22),
poswigcony Eliakimowi, jest profetyczng zapowiedzig ery me-
sjanskiej, w ktorej ,.klucz” stuzy do otwierania i zamykania nie
domu Dawidowego (jako budynku lub dynastii), lecz ,,krolestwa
niebieskiego”: tej nowej, transcendentnej rzeczywistosci, zapo-
wiedzianej i przyniesionej przez Jezusa.

Jezus jest bowiem, wedlug Listu do Hebrajczykéw, Tym, ktory
dzicki swojej ofierze ,,wszedl do $wiatyni niebieskiej” (por.
Hbr 9,24): posiada do niej klucze i otwiera jej brame. Owe klucze
Jezus wrecza Piotrowi, ktdry otrzymuje w ten sposob wiadze nad
krélestwem, ktorg bedzie wykonywal w imieniu Chrystusa jako
Jego zarzadca i1 glowa Kosciota: domu gromadzacego wierzace w
Chrystusa dzieci Boze.

8. Jezus moéwi bowiem do Piotra: ,,cokolwiek zwigzesz na
ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwigzesz na ziemi, bedzie



rozwigzane w niebie” (Mt 16,19). Jest to nastepne pordéwnanie,
jakim postuguje si¢ Jezus, by objawi¢ swg wole powierzenia Pio-
trowi wladzy powszechnej i calkowitej, zagwarantowanej 1 uwia-
rygodnionej przez aprobate nieba. Nie chodzi tylko o wiladze
oglaszania prawd nauki lub ogoélnych dyrektyw dziatania: wedhug
Jezusa jest to witadza ,,zwigzywania i rozwigzywania”, inaczej
mowigc podejmowania wszystkich dziatan, jakich potrzebuje zy-
cie 1 rozw0j] Kosciota. Opozycja: ,,zwigzywaé — rozwigzywac”
stuzy ukazaniu peini wtadzy.

Nalezy jednak doda¢ od razu, ze celem tej wladzy jest otwarcie
dostepu do krdlestwa, a nie zamykanie go: ,,otwieranie”, czyli
umozliwianie wejécia do krdlestwa niebieskiego, a nie stawianie
przeszkod, co rownatoby si¢ ,,zamykaniu”. Taki jest wlasciwy cel
postugi Piotrowej, zakorzeniony w odkupienczej ofierze Chrystu-
sa, ktory przyszedl, by zbawia¢ i sta¢ si¢ Brama oraz Pasterzem
wszystkich we wspoélnocie jednej owczarni (por. J 10,7.11.16).
Przez swoja ofiare Chrystus stal sie¢ ,,Brama Owczga”, ktorej za-
powiedzig byla brama wzniesiona przez arcykaptana Eliasziba i
jego braci kaptanéw odbudowujacych mury Jerozolimy w potowie
V w. przed Chrystusem (por. Ne 3,1). Mesjasz jest prawdziwg
brama Nowego Jeruzalem, zbudowanego dzigki Jego krwi przela-
nej na krzyzu. Klucze tej bramy powierzyl On Piotrowi, by byt
stuga Jego zbawczej wladzy w Kosciele.

(25.11.1992)



46. MISJA SW. PIOTRA: UTWIERDZAC BRACI

1. Podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus kieruje do §w. Piotra
stowa, ktore zastuguja na szczeg6lng uwage. Cho¢ niewatpliwie
odnoszg si¢ one do dramatycznej sytuacji, ktora panowata w tam-
tych godzinach, zachowuja jednak podstawowg warto$¢ dla Ko-
sciota wszystkich czaséw, nalezag bowiem do dziedzictwa ostat-
nich wskazan i1 pouczen, przekazanych uczniom przez Jezusa w
czasie Jego ziemskiego zycia.

Zapowiadajac potrdjne zaparcie si¢ Piotra, spowodowane stra-
chem w obliczu meki, Jezus przepowiada mu roOwniez przezwy-
cigzenie kryzysu tej nocy: ,,Szymonie, Szymonie, oto szatan do-
magat si¢, zeby was przesia¢ jak pszenice; ale Ja prositlem za toba,
zeby nie ustala twoja wiara. Ty ze swej strony utwierdzaj twoich
braci” (Lk 22,31-32).

Stowa te zawieraja gwarancj¢ szczeg6lnej modlitwy Jezusa o to,
by Piotr trwal w wierze. Zawarta jest w nich rdwniez zapowiedz
powierzonej mu misji utwierdzania braci w wierze.

O autentyczno$ci stow Jezusa $wiadczy nie tylko troska fukasza o
zebranie wiadomosci pewnych 1 przedstawienie ich w formie
opowiadania wytrzymujacego probe krytyki, o czym pisze w
przedmowie do swojej Ewangelii, lecz rowniez zawarty w nich
pewien paradoks: Jezus uskarza si¢ na stabos$¢ Piotra i jednocze-
Snie powierza mu misj¢ utwierdzania innych. Paradoks ukazuje
wielkos$¢ taski dziatajacej w ludziach — w tym przypadku w Pio-
trze — 1 przekraczajacej znacznie ich zdolnos$ci, cnoty 1 zastugi.
Ukazuje réwniez, ze Jezus wybrat Piotra w sposob swiadomy i
nieztomny. Ewangelista Lukasz, uwazny 1 wrazliwy na sens stow,
nie waha si¢ ukaza¢ owego mesjanicznego paradoksu.



2. Znaczacy jest rowniez kontekst, w jakim Jezus kieruje te
stowa do Piotra podczas Ostatniej Wieczerzy. Chwile przedtem
zwrocit si¢ do Apostotow: ,,Wyscie wytrwali przy Mnie w moich
przeciwno$ciach. Dlatego i Ja przekazuj¢ wam krolestwo, jak
Mnie przekazat je mo6j Ojciec” (Lk 22,28-29). Greckie stowo dia-
tithemai (przygotowac, rozporzadzi¢, przekazac) jest wyrazeniem
mocnym, oznacza stanowcze i skuteczne rozporzadzenie 1 okresla
rzeczywistos$¢ krélestwa mesjanskiego, ustanowionego przez Ojca
Niebieskiego 1 przekazanego Apostotom. Stowa Jezusa odnosza
si¢ niewatpliwie do eschatologicznego wymiaru Krolestwa, kiedy
Apostolowie zostang powotani, by sadzi¢ dwanascie pokolen (por.
Lk 22,30). Odnosza si¢ one jednak rowniez do jego obecnego
etapu, do czasu Kosciota tu, na ziemi. A jest to czas proby. Dlate-
go Jezus zapewnit Szymona Piotra o modlitwie o to, by w tej pro-
bie nie odniost zwycigstwa ksigze tego $wiata: ,,szatan domagat
sie, zeby was przesia¢ jak pszenic¢”. Modlitwy Chrystusa potrze-
buje zwlaszcza Piotr, w perspektywie oczekujacej go proby i w
zwigzku z zadaniem, jakie mu Jezus powierzy. Do tego zadania
odnoszg si¢ stowa: ,,utwierdzaj twoich braci”.

3. Zadanie Piotra — podobnie jak cata misja Kosciota —
ukazane jest wiec w perspektywie historycznej 1 rOwnoczesnie
eschatologicznej. Jest to zadanie spelniane w Kosciele i dla Ko-
Sciota w ciggu jego dziejow, gdy trzeba pokonywac¢ trudnosci,
stawia¢ czoto dokonujacym si¢ przemianom, dziata¢ w roéznych
kontekstach kulturowych, spotecznych 1 religijnych: to wszystko
jednak stuzy krolestwu niebieskiemu, przygotowanemu juz i
przekazanemu przez Ojca jako ostateczny cel catej historycznej
drogi oraz wszystkich doswiadczen osobistych i spotecznych.
Krolestwo jest transcendentne wobec Kosciota i jego ziemskiego
pielgrzymowania, a takze wobec jego zadan i uprawnien. Jest
transcendentne rowniez wobec Piotra oraz Kolegium Apostol-
skiego, a wigc takze wobec ich nastgpcoOw w episkopacie. A jed-
nak jest juz obecne w Kosciele, dziata 1 rozwija si¢ w historyczne;j
1 ziemskiej fazie jego egzystencji, a wigc obejmuje juz niejedna
instytucje i strukture spoteczna. Obecny jest w nim Duch Swiety,



stanowiacy istote Nowego Prawa wedlug $w. Augustyna[l] oraz
$w. Tomasza z Akwinu[2]. Z punktu widzenia postugi ta obecnos¢
nie tylko nie wyklucza potrzeby elementu widzialnego, instytu-
cjonalnego 1 hierarchicznego, ale wrecz si¢ go domaga.

Caly Nowy Testament, strzezony i przepowiadany w Kosciele,
pozostaje w stuzbie taski i krolestwa niebieskiego. W tej perspek-
tywie nalezy patrze¢ na postuge Piotrowa. Jezus méwi o tym stu-
zebnym zadaniu Szymonowi Piotrowi po jego wyznaniu wiary,
ztozonym w imieniu Dwunastu: wiary w Chrystusa, Syna Boga
zywego (por. Mt 16,16), a takze w stowach zapowiadajacych Eu-
charysti¢ (por. J 6,68). W drodze do Cezarei Filipowej Jezus pu-
blicznie aprobuje wyznanie wiary Szymona, nazywa go kamie-
niem wegielnym Kosciota i1 obiecuje mu klucze krdlestwa niebie-
skiego wraz z wladza wigzania i rozwigzywania. W tym kontek-
Scie staje si¢ jasne, ze Ewangelista uwypukla w sposob szczegol-
ny aspekt misji i wladzy dotyczacej wiary, chociaz wystepuja tu
inne aspekty, o ktorych bedziemy moéwi¢ w nastepnej katechezie.

4, Warto zauwazy¢, ze mowigc o ludzkiej stabosci Piotra,
doswiadczajacego trudnosci 1 pokus jak wszyscy inni Apostoto-
wie, Ewangelista podkresla, iz jest on wspierany szczeg6lng mo-
dlitwg o wytrwanie w wierze: ,,prositem za tobg”. Piotr zapart si¢
Jezusa, to przezycie nie zostato mu oszcze¢dzone, ale po do§wiad-
czeniu wlasne] slabosci zostal utwierdzony w wierze za sprawg
modlitwy Jezusa, po to, by mogt wypetli¢ misj¢ utwierdzania
braci. Misji tej nie mozna wyjasni¢ w kategoriach czysto ludzkich.
Piotr, wyr6zniajacy si¢ jako jedyny Apostot, ktory si¢ zapart —
trzy razy! — swego Mistrza, pozostaje wybrancem Jezusa, obar-
czonym zadaniem umacniania towarzyszy. W zyciu Piotra ludzkie
pragnienie wiernosci zawodzi, lecz triumfuje faska.

Dzigki doswiadczeniu upadku Piotr uczy si¢ nie ufa¢ wlasnym
sitom lub jakimkolwiek ludzkim czynnikom, lecz jedynie Chry-
stusowi. Doswiadczenie to pomaga rowniez nam postrzega¢ w
swietle taski wybor, misj¢ oraz wladze Piotra. Wszystko, co Jezus



mu obiecuje i powierza, pochodzi z nieba i nalezy — powinno
naleze¢ — do krolestwa niebieskiego.

5. Wedlug Ewangelisty postuga Piotra na rzecz Krolestwa
polega przede wszystkim na utwierdzaniu braci, na pomaganiu im
w zachowaniu i rozwijaniu wiary. Warto podkresli¢, ze chodzi o
wypetienie misji posrdéd prob i trudnosci. Jezus $wiadom jest
trudnosci wystepujacych na tamtym etapie historii Ko$ciota, po-
wotanego do kontynuowania drogi krzyza, ktorg On zapoczatko-
wal. Zadaniem Piotra jako glowy Apostotéw jest umacnianie
,braci” i calego Kos$ciola w wierze. A poniewaz wiary nie mozna
zachowac bez walki, Piotr powinien pomaga¢ wiernym w walce z
tym wszystkim, co mogtoby odebra¢ im lub pomniejszy¢ ich wia-
r¢. Takie bylo do$wiadczenie pierwszych wspolnot chrzescijan-
skich, znajdujace swe odbicie w tekscie Lukasza, §wiadomego w
pelni, Ze ta rzeczywisto$¢ prze§ladowania, pokus i1 walki znajduje
wyjasnienie w slowach Chrystusa do Apostotéw, a zwlaszcza do
Piotra.

6. W tych stowach znajdujemy zasadnicze elementy misji
Piotrowej. Zwlaszcza misji utwierdzania braci poprzez wyktad
wiary, wzywanie do wiary i wszystkie przedsiewzigcia zmierzajg-
ce do jej pomnazania. Adresatami tych dzialan sa ci, ktorych Je-
zus zwracajac si¢ do Piotra — nazywa jego bra¢mi: w tym kon-
tek$cie wyrazenie to odnosi si¢ przede wszystkim do Apostotow,
nie wyklucza jednak szerszego rozumienia, obejmujacego wszyst-
kich cztonkow wspolnoty chrzescijanskiej (por. Dz 1,15). Sugeru-
je rowniez cel, do ktoérego powinien zmierza¢ Piotr w swej misji
utwierdzania i podtrzymywania wiary: jest nim braterska jedno$¢
oparta na wierze.

A ponadto: misjg Piotra — oraz kazdego jego nastepcy i glowy
Kos$ciota — jest wzywanie wiernych, by cala swa nadziej¢ pokta-
dali w Chrystusie i w mocy Jego taski, ktorej Piotr sam doswiad-
czyt. Pisze o tym Innocenty II w Liscie Apostolicae Sedis Prima-
tus (12 listopada 1199 r.), przytaczajac tekst Lukasza (22,32) i tak



go komentujac: ,,Pan wyraznie daje do zrozumienia, Ze nastgpcy
Piotra nigdy, w zadnym momencie nie odejda od wiary, ale ze
raczej beda przywotywaé innych oraz umacnia¢ takze wahajacych
si¢”[3]. Ow éredniowieczny Papiez czut, ze doswiadczenia minio-
nego tysigclecia potwierdzily stowa Jezusa skierowane do Piotra.

1. Misja powierzona Piotrowi przez Jezusa, odnosi si¢ do
Kosciota we wszystkich wiekach i w kazdym pokoleniu. Zadanie
,utwierdzaj twoich braci”, oznacza: ucz wiary w kazdej epoce, w
roznych okolicznos$ciach i posroéd wielu trudnosci 1 sprzecznosci, z
jakimi spotyka si¢ przepowiadanie wiary w dziejach; a nauczajac,
dodawaj wiernym odwagi; sam do§wiadczyles, ze moc mojej taski
jest wigksza niz ludzka stabo$¢; szerz wiec postanie wiary, glo$
zdrowa nauke, gromadz braci, poktadajac ufnos¢ w modlitwie,
ktorg ci obiecatem; moca mojej taski staraj si¢ pozyskac dla wiary
tych, ktérzy nie wierza i wspiera¢ tych, ktoérzy watpia; oto twoja
misja, oto zadanie, jakie ci powierzam.

Stowa ewangelisty tukasza (22,31-32) sa bardzo wazne dla
wszystkich petnigcych w Kosciele munus Petrinum, przypominajg
im bowiem nieustannie 6w pierwotny paradoks, wobec ktorego
postawit ich Chrystus, dajac im rownoczesnie pewnos¢, ze w ich
postudze — podobnie jak w przypadku Piotra — dziata specjalna
faska, podtrzymujaca stabos¢ czltowieka i1 pozwalajaca mu
,utwierdzac¢ braci”: ,,Ja prositem” — oto stowa Jezusa skierowane
do Piotra i oddziatujace na jego zawsze pokornych i ubogich na-
stepcOw ,,prositem za tobg, zeby nie ustata twoja wiara. Ty ze
swej strony utwierdzaj twoich braci” (Lk 22,32).

(2.12.1992)



47. MISJA PASTERSKA SW. PIOTRA

1. Zapowiedz Jezusa, ze uczyni Szymona Piotra kamieniem
wegielnym swego Kosciota, znajduje potwierdzeniec w zadaniu,
ktére Chrystus powierza mu po zmartwychwstaniu: ,,Pas baranki
moje!”, ,,Pas owce moje!” (por. J 21,15-17). Zachodzi obiektywny
zwigzek migdzy powierzeniem misji opisanym przez Jana i obiet-
nicg, o ktorej czytamy u Mateusza (por. 16,18-19). W tekscie Ma-
teusza byta zapowiedz. U Jana znajdujemy jej wypetnienie. Sto-
wa: ,,Pas owce moje”, §wiadcza o tym, ze Jezus zamierzal zapew-
ni¢ przysztos¢ ustanowionemu przez siebie Kosciotowi pod kie-
rownictwem pasterza powszechnego, czyli Piotra, ktéremu po-
wiedziat, ze dzigki Jego tasce bedzie ,,skata” i otrzyma ,klucze
krolestwa niebieskiego” wraz z wladza ,,wigzania 1 rozwigzywa-
nia”. Po zmartwychwstaniu Jezus nadaje konkretny ksztalt tej
zapowiedzi 1 obietnicy z Cezarei Filipowej, ustanawiajac wiadze
Piotra w Kosciele jako pasterska postuge o zasiggu uniwersalnym.

2. Dodajmy od razu, ze w t¢ misj¢ pasterska wlaczone jest
zadanie utwierdzania braci w wierze, o czym mowiliSmy w po-
przedniej katechezie. ,,Utwierdzanie braci” oraz ,,pasienie owiec”
stanowig tacznie misj¢ Piotra: mozna by powiedzie¢, ze sa pro-
prium jego postugi powszechnej. Jak glosi Sobor Watykanski I,
niezmienna Tradycja Kosciota stusznie uznata, ze apostolski pry-
mat Piotra ,,obejmuje rowniez najwyzsza wtadz¢ magisterium”[1].
Zaré6wno prymat jak 1 wladza magisterium zostaja bezposrednio
przekazane przez Jezusa Piotrowi jako jednej osobie, cho¢ oby-
dwa uprawnienia odnosza si¢ do Kosciota, nie pochodzac jednak
od Kosciota, lecz od Chrystusa. Prymat zostaje przekazany Pio-
trowi (por. Mt 16,18) jako — wedlug wyrazenia Augustyna —
totius Ecclesiae figuram gerenti[2], poniewaz on sam reprezentuje
caly Kos$ciol; a zadanie i wladza magisterium zostaje mu nadana
jako wiara ugruntowana, by utwierdzal wszystkich braci (por.
Lk 22,31 n.). Wszystko jednak jest w Kosciele i dla Kosciota,




ktorego Piotr jest fundamentem, klucznikiem i pasterzem w jego
strukturze widzialnej, w imieniu i z polecenia Chrystusa.

3. Jezus zapowiedziat Piotrowi t¢ misj¢ nie tylko w Cezarei
Filipowej, lecz rowniez podczas pierwszego cudownego potowu.
Gdy Szymon nazwat siebie grzesznikiem, Mistrz powiedzial: ,,Nie
boj si¢, odtad ludzi bedziesz towit” (Lk 5,10). Jezus skierowat
wowczas te zapowiedz tylko do Piotra, wyrdzniajac go z grupy
towarzyszy, wsrod ktorych byli synowie Zebedeusza — Jakub i
Jan (por. Lk 5,10).

Rowniez podczas drugiego cudownego potowu, po zmartwych-
wstaniu, osoba Piotra wybija si¢ sposrod innych Apostolow,
zgodnie z opisem, w ktoérym Jan (21,2 nn.) stara si¢ ukaza¢ to wy-
darzenie jako profetyczny symbol owocnosci misji powierzonej
tym rybakom przez Chrystusa.

4, Powierzajac misje Piotrowi, Jezus uzywa jego oficjalnego
imienia: ,,Szymonie, synu Jana”, a nast¢pnie pyta tonem bardziej
swojskim i przyjacielskim: ,,czy mitujesz Mnie wigcej anizeli ci?”
(J 21,15). Pytanie to wyraza zainteresowanie osobg Szymona Pio-
tra, wigzace si¢ z misja, do spelnienia ktorej zostat wybrany. Jezus
powtarza je trzykrotnie, nie bez zwiazku z potrdjnym zaparciem
si¢ Go. A Piotr udziela odpowiedzi, ktdra nie opiera si¢ na ufnosci
we wlasne sity 1 osobistych zdolnosciach ani na wlasnych zastu-
gach. Wie juz dobrze, ze catg swa ufno$¢ musi ztozy¢ jedynie w
Chrystusie: ,,Panie, Ty wszystko wiesz, Ty wiesz, ze Ci¢ kocham”
(J21,17).

Oczywiscie, zadanie pasterza wymaga szczegdlnej mitosci do
Chrystusa. Lecz to On, to Bog daje wszystko, réwniez zdolno$¢
potrzebng do odpowiedzenia na powotanie 1 wypetienia wlasnej
misji. Tak, trzeba stwierdzi¢, ze ,,wszystko jest taska”, zwlaszcza
w tym zakresie.



5. Po otrzymaniu odpowiedzi, Jezus powierza Szymonowi
Piotrowi misj¢ pasterska: ,,Pas baranki moje!”; ,,Pas owce moje!”
Jest to niejako przedluzenie misji Jezusa, ktory o sobie powie-
dzial: ,,Ja jestem dobrym pasterzem” (J 10,11). Jezus powierzajac
Szymonowi swa funkcje ,,skaly”, przekazuje mu réwniez swa
misj¢ ,,pasterza”. Ta zapowiedz zaklada wewnetrzng, Scista ko-
munig¢, jak wynika ze stow Jezusa: ,,Pas baranki moje [...] owce
moje”’; oraz tego, co powiedzial wczesniej: ,,na tej Skale zbuduje
Kosciot moj)” (Mt 16,18). Kosciot jest whasnoscig Chrystusa, a nie
Piotra. Baranki i owce nalezag do Chrystusa i do nikogo wiece;.
Naleza do Niego, poniewaz jest ,,dobrym pasterzem”, ktory ,,daje
zycie swoje za owce” (J 10,11). Piotr ma peti¢ postuge pasterska
wobec ludzi odkupionych ,drogocenng krwig Chrystusa”
(1P1,29).

Stuzebny charakter wtadzy zwigzanej z misja powierzong Piotro-
wi wywodzi si¢ z relacji migdzy Chrystusem i ludzmi, ktorzy
dzieki odkupieniu stali si¢ Jego wlasno$cia. Jest to stuzenie jedy-
nemu Pasterzowi i Str6zowi naszych dusz (por. 1 P 2,25), a jed-
noczesnie tym wszystkim, ktorych Chrystus - Dobry Pasterz od-
kupit za cen¢ swej krzyzowej ofiary.

Jasny jest robwniez zakres tej stuzby: podobnie jak pasterz prowa-
dzi owce tam, gdzie moga znaleZ¢ pokarm i sga bezpieczne, row-
niez pasterz dusz powinien ofiarowa¢ im pokarm stowa Bozego 1
swietej woli Bozej (por. J 4,34), zapewniajac owczarni jedno$¢ i
strzegac jej przed napascig nieprzyjaciela.

6. Niewatpliwie misja laczy si¢ z wladza, jednak dla Piotra
— 1 dla jego nastgpcéw — jest to wladza podporzadkowana stuz-
bie, stuzbie specyficznej, ministerium. Piotr otrzymuje ja we
wspodlnocie Dwunastu. Nalezy do wspdlnoty apostolskiej. Nie
ulega jednak watpliwos$ci, ze Jezus — zar6wno przez zapowiedz
(por. Mt 16,18-19), jak tez przez nadanie misji po swym zmar-
twychwstaniu — powierza w sposob szczeg6élny Piotrowi to, co
przekazuje wszystkim Apostotom jako misje i jako wladze. Jemu




jednemu Jezus mowi: ,,Pas”, powtarzajac to polecenie trzykrotnie.
Wyraznie wida¢, ze w ramach wspdlnego zadania Dwunastu,
Piotr otrzymuje specjalng misje¢ i wladze.

1. Jezus zwraca si¢ do Piotra jako podmiotu posrod Dwuna-
stu, nie tylko jako przedstawiciela Dwunastu: ,,czy milujesz Mnie
wiecej anizeli ¢i?” (J 21,15). Od tego podmiotu — od ,,ty” Piotra
— oczekuje wyznania mitosci. To jemu zostala powierzona misja
1 szczegolna wladza. Piotr wigc zostaje wyrozniony posrod Apo-
stotow. Rowniez trzykrotne powtorzenie pytania o mitos¢ Piotra,
pozostajace zapewne w zwigzku z jego trzykrotnym zaparciem si¢
Chrystusa, stuzy podkresleniu, ze nadanie mu szczegdlnego mini-
sterium bylo decyzja samego Chrystusa, podjeta niezaleznie od
jakichkolwiek przymiotéw czy zastug Apostota. Co wigcej, po-
mimo jego chwilowej niewiernosci.

8. Wspdlny udziat Jezusa i Piotra, bedacy konsekwencja po-
lecenia: ,,Pas baranki moje!”, pociaga za sobg uczestnictwo Apo-
stota - pasterza w ofierze Chrystusa - Dobrego Pasterza, ktory
»daje zycie za swoje owce” (J 10,11). Oto klucz do interpretacji
wielu wydarzen w dziejach pontyfikatu nastepcow Piotra. W tych
dziejach rozbrzmiewa zapowiedz Jezusa: ,,gdy si¢ zestarzejesz,
wyciagniesz rece swoje, a inny ci¢ opasze i poprowadzi, dokad
nie chcesz” (J 21,18). Ta zapowiedz moéwita, ze postuga pasterska
Piotra bgdzie potwierdzona $§miercig meczensky. Jak méwi Jan,
takg $miercig Piotr miat ,,uwielbi¢ Boga” (por. J 21,19). Postuga
pasterska, powierzona Piotrowi w Kosciele, miala si¢ dopetnic
poprzez uczestnictwo w ofierze krzyza ztozonej przez Chrystusa
dla odkupienia $wiata. Krzyz, ktory odkupit Piotra, pozwolit mu
wypeti¢ do samego konca swe zadanie ,,Stugi stug Bozych™.

(9.12.1992)



48. WEADZA SW. PIOTRA W PIERWSZYM
OKRESIE ZYCIA KOSCIOLA

1. Teksty, ktore przedstawitem 1 oméwitem w poprzednich
katechezach, odnoszg si¢ bezposrednio do Piotrowej misji utwier-
dzania braci w wierze i prowadzenia owczarni uczniow Chrystusa.
Sg to podstawowe teksty dotyczace postugi Piotrowej. Trzeba
jednak rozwazy¢ je w szerszym kontek$cie wszystkich wypowie-
dzi na temat Piotra zawartych w Nowym Testamencie, poczynajac
od miejsca, jakie zajmuje w nim jego misja. W Listach Pawlo-
wych wystepuje on jako pierwszy $wiadek zmartwychwstania
(por. 1 Kor 15,3 nn.), a Pawel mowi, ze udat si¢ do Jerozolimy
,,dla poznania si¢ z Kefasem” (Ga 1,18). Tradycja Janowa daje
$wiadectwo znaczacej obecnosci Piotra; rowniez u synoptykoéw
spotykamy liczne odniesienia do niego.

Wypowiedzi zawarte w Nowym Testamencie odnoszg si¢ rOwniez
do pozycji Piotra w grupie Dwunastu. Wyr6zniaja si¢ w niej trzy
postaci: Piotr, Jakub 1 Jan. Wspomnijmy, na przyktad, sceng
przemienienia, wskrzeszenia corki Jaira oraz Getsemani. W wyli-
czeniach Apostotow Piotr wystepuje zawsze na pierwszym miej-
scu (u Mt 10,2nawet wprost z okresleniem ,,pierwszy”). On
otrzymuje od Jezusa nowe imi¢ Kefas, ktore zostaje przettuma-
czone na jezyk grecki (uwazano je wigc za znaczace) jako okre-
$lenie urzgdu 1 miejsca Szymona w Kosciele Chrystusowym.

Te elementy pozwalaja nam lepiej zrozumie¢ historyczny i ekle-
zjologiczny sens obietnicy Jezusa, zawartej w tekscie Mateusza
(16,18-19), oraz znaczenie opisanego przez Jana (21,15-19) po-
wierzenia misji pasterskiej: prymatu wladzy w Kolegium Apostol-
skim 1 w Kosciele.

2. Sa to fakty przekazane przez Ewangelistow, ktorzy z jed-
nej strony opisywali zycie i nauke Chrystusa, ale z drugiej — byli



réwniez $wiadkami wiary i zycia pierwszej wspolnoty chrzesci-
janskiej. Z ich pism wynika, ze w pierwszym okresie istnienia
Kosciota Piotr pehnit wtadzg, podejmujac decyzje o najdonioslej-
szym znaczeniu. To pelnienie wiladzy, przyjete 1 uznane przez
wspolnote, jest historycznym potwierdzeniem stow Chrystusa,
odnoszacych si¢ do misji i wladzy Piotra.

Latwo stwierdzi¢, ze same osobiste przymioty Piotra okazalyby
si¢ niewystarczajace, gdyby musiat uzyska¢ uznanie swej najwyz-
szej wladzy w Kosciele. Nawet jesli odznaczat si¢ temperamen-
tem przywodcy, co uwidocznia si¢ w zorganizowanej przez niego
grupie rybakow, w ktorej byli takze jego ,,towarzysze” Jan 1 An-
drzej (por.Lk 5,10), nie mdgt narzuci¢ jednak swej wladzy sam,
zwazywszy na znane wszystkim jego wady 1 utomno$ci. Wiemy
tez, ze podczas ziemskiego zycia Jezusa Apostotowie rozprawiali
o tym, ktory z nich miat zajaé pierwsze miejsce w krolestwie. A
zatem poOzniejsze spokojne uznanie wladzy Piotra w Kosciele za-
wdzigczamy wytacznie woli Chrystusa; epizod ten ukazuje row-
niez, ze stowa, ktérymi Jezus powierzyt Apostotowi szczegdlng
wladze¢ pasterska, zostaly zrozumiane i przyjete bez trudnosci we
wspolnocie chrzescijanskie;.

3. Dokonajmy krétkiego przegladu faktow. Jak glosza Dzieje
Apostolskie, zaraz po wniebowstapieniu Apostolowie zbieraja sie:
Piotr zostaje wymieniony jako pierwszy (por. Dz 1,13), podobnie
zreszta jak na innych listach Dwunastu, przekazanych przez
Ewangelie oraz wtedy, gdy mowa jest o trzech uprzywilejowa-
nych (por. Mk 5,37; 9,2; 13,3; 14,33 i paralele).

To wlasnie on — Piotr z autorytetem zabiera glos: ,,Wtedy Piotr w
obecnosci braci [...] przemowit” (Dz 1,15). Zgromadzenie go do
tego nie uprawnia. Zachowuje si¢ on jak ktos, kto ma witadzg.
Podczas spotkania Piotr omawia problem zdrady i $mierci Juda-
sza, w wyniku ktorego liczba Apostolow zmniejszyta si¢ do jede-
nastu. Pragnac dochowa¢ wiernosci woli Jezusa, wyrazajace]
symbolicznie przejscie od Starego do Nowego Izraela (dwanascie
pierwotnych pokolen — dwunastu Apostotow), Piotr sugeruje




nastepujace rozwigzanie: nalezy wyznaczy¢ zastgpce, ktory wraz
z Jedenastoma bedzie ,,$wiadkiem zmartwychwstania” Chrystusa
(por. Dz 1,21-22). Zgromadzenie przyjmuje i realizuje to rozwia-
zanie w praktyce rzucajac los, aby wybor nastepcy pochodzit z
wysoka. I tak ,,los padl na Macieja. I zostal dotaczony do jedena-
stu apostotow” (Dz 1,26).

Trzeba podkresli¢, ze z woli Chrystusa, Piotr zajmowal pierwsze
miejsce wsrdd swiadkow zmartwychwstania. Aniol przekazujacy
niewiastom wie$¢ o zmartwychwstaniu Jezusa powiedzial: ,,Lecz
idZcie, powiedzcie Jego uczniom i Piotrowi” (Mk 16,7). Gdy Jan i
Piotr ida zobaczy¢ grob, Piotr wchodzi do niego jako pierwszy
(por. J 20,1-10). Towarzyszom powracajgcym z Emaus uczniowie
mowia: ,,Pan rzeczywiscie zmartwychwstat i ukazat si¢ Szymo-
nowi” (Lk 24,34). Zgodnie z pierwotng tradycja przejeta przez
Kosciodt 1 przekazang przez §w. Pawla, zmartwychwstaty Chrystus
ukazatl si¢ najpierw Piotrowi: ,,ukazal si¢ Kefasowi, a potem
Dwunastu” (1 Kor 15,5).

To pierwszenstwo odpowiada powierzonej Piotrowi misji utwier-
dzania braci w wierze jako pierwszemu $wiadkowi zmartwych-
wstania.

4, W dniu Pig¢édziesigtnicy Piotr wystepuje jako przywddca
swiadkow zmartwychwstania. Spontanicznie zabiera glos: ,,Wtedy
stanat Piotr razem z Jedenastoma i przemowit do nich dono$nym
glosem” (Dz 2,14). Komentujac to wydarzenie, stwierdza: ,,Tego
wlasnie Jezusa wskrzesit Bog, a my wszyscy jesteSmy tego
swiadkami” (Dz 2,32). Wszyscy Apostotowie sg tego $wiadkami:
Piotr przemawia w imieniu wszystkich. Mozemy powiedzie¢, ze
jest on oficjalnym rzecznikiem pierwszej wspolnoty 1 grupy Apo-
stotow. On wskaze sluchaczom, co maja robi¢: ,,Nawrdccie sie
[...] 1 niech kazdy z was ochrzci si¢ w imi¢ Jezusa Chrystusa”
(Dz 2,38). Piotr dokonuje pierwszego cudu, wzbudzajac entu-
zjazm thumu. Zgodnie z przekazem Dziejéw Apostolskich, gdy
Apostol znajdowat si¢ w towarzystwie Jana, zwrdcit uwage na
chromego proszacego o jatmuzne. To Piotr zabiera glos: ,,Piotr




wraz z Janem przypatrzywszy si¢ mu powiedzial: «Spojrz na
nas!» A on [chromy] patrzyl na nich, oczekujgc od nich jalmuzny.
«Nie mam srebra ani ztota — powiedziat Piotr — ale co mam, to
ci dajg: W imi¢ Jezusa Chrystusa Nazarejczyka, chodz!» 1 ujaw-
szy go za prawg reke, podnidst go. A on natychmiast odzyskat
wladze w nogach i stopach. Zerwat si¢ i stangt na nogach, i cho-
dzit” (Dz 3,4-8). Stowa i gesty Piotra sprawiaja, ze staje si¢ on
narzedziem cudu, jest bowiem przekonany, ze wiladza, ktoérg
otrzymat od Chrystusa, obejmuje rowniez t¢ dziedzing.

Z tego wlasnie punktu widzenia thumaczy on ludowi ten cud, do-
wodzac, ze uzdrowienie ukazuje moc zmartwychwstalego Chry-
stusa: ,,Bog wskrzesit Go z martwych, czego my jesteSmy $wiad-
kami” (Dz 3,15). Dlatego nawotuje stuchaczy: ,,Pokutujcie wiec i
nawréécie si¢” (Dz 3,19).

Podczas przestuchania przed Sanhedrynem to Piotr ,,napeliony
Duchem Swictym” glosi zbawienie, ktére przyniost Jezus Chry-
stus (por. Dz 4,8 n.), ukrzyzowany i1 zmartwychwstaly (por.
Dz 4,10).

Nastepnie znowu Piotr wraz z Apostotami odpowiada na zakaz
nauczania w imi¢ Jezusa: ,, Trzeba bardziej stucha¢ Boga niz lu-
dzi” (Dz 5,29).

5. Rowniez w przykrym epizodzie, w ktorym wystepuja
Ananiasz 1 Safira, Piotr wykonuje swoja wiladze jako odpowie-
dzialny za wspodlnote. Zarzucajac tej chrzescijanskiej parze ktam-
stwo w sprawie zaplaty za sprzedang ziemie¢, oskarza oboje o
oktamanie Ducha Swigtego (por. Dz 5,1-11).

Piotr odpowiada réwniez Szymonowi Czarnoksieznikowi, ktory
chciat ofiarowa¢ Apostotom pieniadze, by otrzymaé Ducha Swie-
tego przez natozenie rak: ,,Niech pienigdze twoje przepadng ra-
zem z tobg [...], gdyz sadzites, ze dar Bozy mozna naby¢ za pie-
nigdze. [...] Odwro¢ sie wiec od swego grzechu i pro$ Pana, a
moze ci odpusci twoj zamiar” (Dz 8,20.22).




Dzieje Apostolskic méwig nam ponadto, iz ttum uwaza Piotra za
Apostota, ktory dokonuje rzeczy nadzwyczajnych w wigkszym
stopniu niz pozostali. Oczywiscie, nie tylko on dokonuje cudéw:
,Wiele znakéw 1 cudow dziato si¢ przez rgce Apostotow wsrod
ludu” (Dz5,12). Jednak ludzie oczekuja uzdrowien przede
wszystkim od niego: ,,Wynoszono tez chorych na ulic¢ i ktadzio-
no na tozach i noszach, aby cho¢ cien przechodzacego Piotra padt
na ktorego$ z nich” (Dz 5,15).

Jedno wydaje si¢ pewne w tych pierwszych momentach zycia
Koéciota: w mocy Ducha i zgodnie z poleceniem otrzymanym od
Jezusa, Piotr dziala w jednosci z Apostotami, lecz inicjatywy i
decyzje podejmuje jako ich gtowa.

6. W tym $wietle staje si¢ jasne, dlaczego po uwig¢zieniu Pio-
tra w Kos$ciele modlono si¢ za niego tak goraco: ,,Strzezono wigc
Piotra w wiezieniu, a Kos$ciot modlil si¢ za niego nieustannie do
Boga” (Dz 12,5). Rowniez i ta modlitwa wyptywa z powszechne-
go przekonania o jedynej w swoim rodzaju funkcji Piotra: ta mo-
dlitwa rozpoczyna nieprzerwane pasmo modlitw, ktére wznoszone
sa w Kosciele za nastgpcow Piotra w kazdej epoce.

Interwencja aniota i cudowne uwolnienie (por. Dz 12,6-17) uka-
ZUja réwniez szczegdlng opieke, jaka cieszy si¢ Piotr: opieke, kto-
ra pozwala mu wypethi¢ do konca swa misje pasterska. O te opie-
ke 1 pomoc prosi¢ beda wierni dla nastepcow Piotra w czasach
trudno$ci i prze§ladowan, na ktore narazaja si¢ nieustannie petnigc
swoj urzad jako ,,studzy stug Bozych”.

7. Na zakonczenie mozemy wigc uznaé, ze W pierwszym
okresie zycia KoS$ciota rzeczywiscie Piotr dziata jako ten, ktory
dzierzy pierwsza wladzg w Kolegium Apostotéw i z tego powodu
przemawia w imieniu Dwunastu jako §wiadek zmartwychwstania.



Dlatego tez czyni cuda przypominajace cuda Chrystusa i dokonuje
ich w Jego imieniu. Dlatego czuje si¢ odpowiedzialny za moral-
no$¢ cztonkdéw pierwotnej wspdlnoty i za jej przyszly rozwoj.
Dlatego pozostaje w centrum zainteresowania nowego Ludu Bo-
zego oraz modlitwy wznoszonej do niebios, by zapewni¢ mu
opieke 1 wyzwolenie.

(16.12.1992)



49. DECYZJA SW. PIOTRA W SPRAWIE PRZY-
JECIA POGAN DO KOSCIOLA

1. Nadrzedna wiladza Piotra wsrod Apostotow ujawnia sig
szczegOlnie wowczas, gdy Kosciot pierwotny stangt w obliczu
konieczno$ci rozwigzania podstawowego problemu, jakim byt
jego stosunek do religii judaistycznej, a wiec konstytutywna pod-
stawa nowego Izraela. Trzeba bylo wyciggna¢ zatem konsekwen-
cje z faktu, ze Kos$ciot nie jest odgatezieniem systemu Mojzeszo-
wego, badz pradem religijnym lub sektg starego Izraela.

Gdy przed Apostotami i pierwotng wspdlnota chrzescijanska pro-
blem ten pojawit si¢ w sposob konkretny w zwiagzku z proszacym
o chrzest setnikiem Korneliuszem, stanowisko Piotra okazalo si¢
decydujace. Dzieje Apostolskie opisuja to wydarzenie. Poganski
setnik mial widzenie, w ktérym ,aniot Panski” polecit mu, by
zwrocit si¢ do Piotra: ,,sprowadZ niejakiego Szymona, zwanego
Piotrem!” (Dz 10,5). Polecenie aniota stanowi potwierdzenie wia-
dzy Piotra: to on moze zdecydowa¢ o dopuszczeniu pogan do
chrztu.

2. Decyzj¢ Piotra rozjasnia zreszta Swiatlo przekazane mu w
sposOb nadzwyczajny z wysoka: gdy podczas widzenia Piotr za-
proszony jest do spozywania mig¢sa zakazanego przez prawo zY-
dowskie, styszy glos: ,Nie nazywaj nieczystym tego, co Bog
oczyscil” (Dz 10,15). To o$wiecenie, powtdrzone mu trzy razy,
podobnie jak wczesdniej trzykrotnie otrzymat wtadzg nad cala ow-
czarnig Chrystusowa, wskazywalo Piotrowi, iz musi pomingé
prawo obserwancji odno$nie do pokarmow i ogdlnie catg procedu-
re rytuatow zydowskich. Bylo to wazne osiagnigcie religijne z
punktu widzenia przysztego przyjmowania i Sposobu traktowania
pogan, cO — mozna powiedzie¢ — przeczuwano.




3. Decydujacy krok zostat uczyniony zaraz po widzeniu, kie-
dy stawili si¢ przed Piotrem ludzie postani przez setnika Korneliu-
sza. Piotr mogl si¢ wahac 1 zastanawia¢ czy p6js$¢ z nimi, bo prze-
ciez prawo zydowskie zabraniato kontaktow z cudzoziemcami i
poganami, uwazanymi za nieczystych. Do przezwyci¢zenia tego
dyskryminujacego prawa naktaniala go nowa §wiadomos$¢, ktora
zdobyl podczas widzenia. Do tego doszto réwniez dziatanie Du-
cha Swietego, ktory pomogt mu zrozumieé, ze powinien bez wa-
hania p6j$¢ z tymi ludzmi postanymi mu przez Pana, podporzad-
kowujac cate swoje zycie planom Boga. Mozna przypuszczac, ze
bez §wiatta Ducha Swigtego Piotr przestrzegatby w dalszym ciagu
przepisow prawa zydowskiego. To $wiatlo, ktore otrzymat po to,
by podja¢ decyzje zgodng z zamiarami Pana, prowadzito go i pod-
trzymywato na tej drodze.

4, I oto po raz pierwszy Piotr sktada §wiadectwo o Jezusie
Chrystusie i Jego zmartwychwstaniu wobec grupy pogan skupio-
nych wokot setnika Korneliusza: ,,Przekonuje si¢, ze Bog napraw-
de nie ma wzgledu na osoby. Ale w kazdym narodzie mity jest
Mu ten, kto si¢ Go boi i postepuje sprawiedliwie” (Dz 10,34-35).
Decyzja ta, w $wietle mentalno$ci zydowskiej opierajacej si¢ na
owczesnej interpretacji prawa Mojzeszowego, wydawata si¢ re-
wolucyjna. Zgodnie z planem Bozym, zakrytym przed poprzed-
nimi pokoleniami, poganie mieli by¢ ,,wspotdziedzicami [...] 1
wspotuczestnikami obietnicy w Chrystusie Jezusie” (Ef 3,6), z
pominigciem struktury religijnej 1 obrzedowej Starego Przymie-
rza. Byla to nowos¢, ktérg przyniost Jezus. Piotr poprzez swoj
gest utozsamiat si¢ z nig 1 wprowadzat ja w Zycie.

5. Nalezy podkresli¢, ze otwarcie si¢ Piotra zostalo przypie-
czetowane przez Ducha Swietego, zstepujacego na grupe nawro-
conych pogan. Istnieje zwigzek miedzy stowem Piotra i dziala-
niem Ducha. Czytamy bowiem, Ze ,kiedy Piotr jeszcze mowit o
tym, Duch Swicty zstapil na wszystkich, ktorzy stuchali nauki”
(Dz 10,44). Patrzac na ten dar Ducha Swietego, Piotr wyciaga
whnioski z tego wydarzenia i méwi do swoich ,,braci”: ,,«Kt6z mo-




ze odmowi¢ chrztu tym, ktérzy otrzymali Ducha Swiectego tak
samo jak my?» I rozkazal ochrzci¢ ich w imi¢ Jezusa Chrystusa”
(Dz 10,47-48).

To formalne postanowienie Piotra, w sposob widoczny podjgte w
$wietle Ducha Swietego, miato decydujace znaczenie dla rozwoju
Kosciota, usuwato bowiem przeszkody zwigzane z przestrzega-
niem prawa zydowskiego.

6. Nie wszyscy byli gotowi do przyjecia i realizowania w
praktyce tej wielkiej nowosci. I rzeczywiscie, grupa zwolennikow
judaizmu, stanowigcych wazng cze¢$¢ wspdlnoty chrzedcijanskiej,
poddata krytyce decyzje Piotra. Byla to zapowiedz zastrzezen i
sprzeciwow, ktore mialy by¢ kierowane w przysztosci pod adre-
sem najwazniejszych zwierzchnikow Kosciota (por. Dz 11,1-2).
Piotr zareagowatl na t¢ krytyke opowiadajac o tym, co si¢ wyda-
rzyto podczas nawrécenia Korneliusza oraz innych pogan i wyja-
$niajac stowami Pana zstapienie Ducha Swictego na owa grupe
nawroconych: ,,Jan chrzcit woda, wy za$ ochrzczeni bedziecie
Duchem Swietym” (Dz 11,16). Zwazywszy na to, ze dowod po-
chodzit od Boga byty to stowa Chrystusa i znaki Ducha Swictego
— uznano go za przekonywajacy i krytyki ustaty. Piotr jawi si¢
zatem jako pierwszy Apostot pogan.

7. Wiadomo, zZe do przepowiadania Ewangelii pos$rdéd pogan
zostal powotany w sposob szczegdlny apostot Pawel, Doctor gen-
tium. On sam jednak uznawat za gwarancje¢ poprawnosci swojej
misji ewangelizacyjnej wtadze Piotra: po rozpoczgciu przepowia-
dania Ewangelii poganom — opowiada — ,,trzy lata p6zniej, uda-
tem si¢ do Jerozolimy dla poznania si¢ z Kefasem” (Ga 1,18).
Pawet wiedziat, jaka rolg Piotr odgrywal w Kosciele i uznawat jej
wage. Po czternastu latach ponownie udat si¢ do Jerozolimy, by
sprawdzi¢: ,,czy nie biegn¢ lub nie bieglem na proézno” (Ga 2,2).
Tym razem zwrocil si¢ nie tylko do Piotra, lecz rowniez do tych,
,Ktorzy cieszg si¢ powaga” (tamze). Daje jednak do zrozumienia,
ze uznaje Piotra za najwyzszego przywodce. Bo jezeli nawet w




geograficzno-religijnym podziale pracy powierzono Piotrowi gto-
szenie Ewangelii obrzezanym (por. Ga 2,7), to jednak on jako
pierwszy przepowiadal Ewangeli¢ poganom, jak widzielismy w
epizodzie nawrdcenia Korneliusza. Piotr otworzyl wtedy drzwi
wszystkim znanym wowczas narodom.

8. Incydent, ktory wydarzyt si¢ w Antiochii, nie oznacza, ze
Pawetl zanegowal wtadz¢ Piotra. Pawel skrytykowal jego sposob
dziatania, nie podwazyl jednak jego wtadzy jako gtowy Kolegium
Apostolskiego oraz Kosciota. Pisze Pawel w Liscie do Galatow:
,Gdy nastepnie Kefas przybyl do Antiochii, otwarcie mu si¢
sprzeciwitem, bo na to zastuzyt. Zanim jeszcze nadeszli niektorzy
z otoczenia Jakuba, brat udziat w positkach z tymi, ktérzy pocho-
dzili z poganstwa. Kiedy jednak oni si¢ zjawili, poczat si¢ usuwac
1 trzymac¢ si¢ z dala, bojac si¢ tych, ktoérzy pochodzili z obrzezania
[czyli nawréconych z judaizmu]. To jego nieszczere postepowanie
podjeli tez inni pochodzenia zydowskiego, tak ze wciggnigto w to
udawanie nawet Barnabe. Gdy wigc spostrzeglem, ze nie idg
stuszng droga, zgodng z prawda Ewangelii, powiedziatem Kefa-
sowi wobec wszystkich: «Jezeli ty, choé jeste§ Zydem, zyjesz
wedlug obyczajow przyjetych wérdd pogan, a nie wérod Zydow,
jak mozesz zmusza¢ pogan do przyjmowania zwyczajow zydow-
skich?»” (Ga 2,11-14).

Pawet nie wykluczat w sposéb absolutny pewnych ustepstw wo-
bec niektorych  wymogbéw  prawa zydowskiego  (por.
Dz 16,3; 21,26;1 Kor 8,13; Rz 14,21; por. réowniez 1 Kor 9,20).
Jednak w Antiochii stanowisko Piotra zmuszato chrzes$cijan wy-
wodzacych si¢ z poganstwa do przestrzegania prawa zydowskie-
go. Wlasnie dlatego, Zze uznaje wladz¢ Piotra, Pawel protestuje i
zarzuca mu, ze nie dziata zgodnie z Ewangelia.

9. Problem wolnosci wobec prawa zydowskiego zostat roz-
wigzany definitywnie podczas zebrania Apostotow 1 starszych w
Jerozolimie, na ktérym Piotr odegral role decydujaca. Podczas
dlugiej dyskusji Pawel 1 Barnaba wystapili przeciwko grupie na-



wroconych faryzeuszy, utrzymujacych, ze obrzezaniu muszg si¢
podda¢ wszyscy chrzescijanie, rowniez wywodzacy si¢ z pogan-
stwa.

Po dyskusji Piotr wstat, by wyjasnié, ze Bog nie chce zadnej dys-
kryminacji, i ze udzielit Ducha Swigtego poganom nawrdéconym
na wiarg. ,,Wierzymy przeciez, ze bedziemy zbawieni przez taske
Pana Jezusa tak samo jak oni” (Dz 15,11). Wystgpienie Piotra
okazato si¢ decydujace. Wtedy — mowiag Dzieje Apostolskie
,umilkli wszyscy, a potem stuchali opowiadania Barnaby i Pawta
o tym, jak wielkich cudéw i znakéw dokonat Boég przez nich
wsrod pogan” (Dz 15,12). Stwierdzono zatem, Ze stanowisko zaje-
te przez Piotra potwierdzaty fakty. Zdanie Piotra podzielit Jakub
(por. Dz 15,13-14), ktory dodat do $wiadectwa Barnaby i Pawta
argument zaczerpni¢ty z natchnionego Pisma: ,,Zgadzajg si¢ z tym
— powiedziat — stowa Prorokéw” (Dz 15,15) 1 przytoczyt prze-
powiedniec Amosa. Zgromadzenie powzigto wowczas decyzje
zgodna ze stanowiskiem Piotra. Tak wigc jego autorytet odegrat
decydujaca role w rozwigzaniu problemu o wielkim znaczeniu dla
rozwoju Kosciota i dla jednosci wspdlnoty chrzescijanskie;.

W tym $wietle nalezy widzie¢ rol¢ oraz misj¢ Piotra w Kosciele
pierwotnym.

(13.1.1993)



50. BISKUP RZYMU NASTEPCA $W. PIOTRA

1. Znaczenie decyzji Jezusa, by Szymon Piotr stal si¢ ,,ska-
13”, na ktorej zostanie wzniesiony Jego Kosciot (por. Mt 16,18),
wykracza poza doczesne zycie Apostota. Jezus zamierzyl bowiem
i chciat, by Jego Kos$ciot byt obecny we wszystkich narodach i by
dziatal w $wiecie az po ostateczny kres dziejow (por.
Mt 24,14; 28,19; Mk 16,15; Lk 24,47;Dz 1,8). Dlatego tez, po-
dobnie jak pragnal, by inni Apostotowie mieli nastgpcow i konty-
nuatoréw dzieta ewangelizacji w réznych czeéciach §wiata, tak tez
przewidzial i chcial, by nastepcy Piotra obdarzeni byli ta sama
misjg pasterska i t3 samg witadza, poczynajac od misji i wladzy
petnionej jako ,,skata”, czyli widzialna zasada jednosci w wierze,
w milo$ci, w postudze ewangelizacji, uswigcania i kierowania,
powierzonej Kosciotowi.

Mowi o tym Sobér Watykanski I: ,,To, co w osobie §w. Piotra
Apostota dla wiecznego zbawienia i trwalego dobra Kosciota
ustanowil Chrystus Pan, Ksigze pasterzy 1 najwyzszy Pasterz ow-
czarni, to musi stale istnie¢ mocg Jego polecenia w Kosciele, kto-
ry — zbudowany na opoce — trwac bedzie mocno az do konca
$wiata”[1].

Ten sam Sobor okreslit jako prawde wiary stwierdzenie, ze ,,na
skutek ustanowienia Chrystusa Pana, a wigc z uprawnienia Boze-
go, $w. Piotr ma swoich nastgpcoOw w prymacie nad catym Ko-
$ciotem”[2]. Jest to istotny element organicznej i hierarchicznej
struktury Kosciota, ktorej cztowiek nie moze zmieni¢. Dopdki
bedzie istnial Kosciol, dopoty z woli Chrystusa istnie¢ beda na-
stepcy Piotra.

2.  Sobor Watykanski II przyjat i powtérzyt nauczanie Vati-
canum [ na ten temat, mocniej uwypuklajac zwigzek miedzy pry-
matem nastepcOw Piotra a kolegialnoscig nastgpcow Apostolow,



nie ostabiajgc jednak definicji prymatu, wywodzacego si¢ z naj-
starszej Tradycji Kos$ciota, posrdd ktorej wyrdzniajg si¢ zwlaszcza
$w. Ignacy Antiochenski oraz §w. Ireneusz z Lyonu.

Uznajac t¢ Tradycje, Sobor Watykanski I stwierdzit rowniez, ze
,,Biskup Rzymski jest nastepcg $w. Piotra w tymze prymacie”[3].
Definicja ta laczy prymat Piotra i jego nastgpcow ze Stolica
Rzymska, ktérej nie mozna zastgpi¢ zadng inng stolicg, cho¢ moze
si¢ zdarzy¢, ze ze wzgledu na okolicznosci czasu lub ze szczegol-
nych powodéw Biskupi Rzymu ustanowig doraznie swoja siedzi-
be w innym miejscu niz Wieczne Miasto. Oczywiscie, sytuacja
polityczna kazdego miasta na przestrzeni dziejéw moze ulec po-
waznym i glebokim zmianom. Pozostaje jednak zawsze — jak w
przypadku Rzymu — pewna okre$lona przestrzen, z ktorg mozna
zwigzac¢ instytucje¢ tej kategorii, co stolica biskupa, a w przypadku
Rzymu — stolica Piotrowa.

Prawde moéwiac, Jezus nie okreslit roli Rzymu w sukcesji Piotra.
Niewatpliwie pragnal, by Piotr mial nastgpcoOw, jednak na pod-
stawie Nowego Testamentu nie mozna mowi¢, ze wyraznie chcial,
aby Rzym zostal wybrany stolicg prymatu. Wolal pozostawi¢ bie-
gowi wydarzen historycznych, w ktorych ujawnia si¢ Bozy plan
zwigzany z Kosciolem, okreslenie konkretnych warunkow sukce-
sji Piotra.

Decydujagcym wydarzeniem historycznym okazato si¢ przybycie
Rybaka z Betsaidy do Rzymu i jego $mier¢ meczenska w tym
mieécie. Fakt ten ma glgboka warto$¢ teologiczng, poniewaz
ujawnia tajemnic¢ planu Bozego, kierujacego biegiem ludzkich
dziejow, tak aby sluzyty poczatkom i rozwojowi Kosciota.

3. Przybycie Piotra do Rzymu 1 jego me¢czenstwo naleza do
najstarszej tradycji, zachowanej w najwazniejszych dokumentach
historycznych 1 w wykopaliskach archeologicznych ukazujacych
cze$¢ 1 szacunek, jakim otaczano Piotra i jego grob, ktory wkrotce
stat si¢ miejscem kultu. Wsrdd dokumentéw pisemnych musimy
przede wszystkim wspomnie¢ List do Koryntian papieza Klemen-



sa (ok. 89 - 97 r.), w ktorym Kosciét Rzymu uwazany jest za Ko-
sciot §wietych Piotra i Pawta, a Papiez wspomina ich m¢czenstwo
podczas przesladowania Nerona[4]. W zwigzku z tym warto pod-
kresli¢ miejsce w Tradycji obydwu Apostotdéw, zwigzanych po-
przez meczenstwo z tym miastem. Biskup Rzymu jest nastepca
Piotra, mozna go jednak rowniez nazwac spadkobierca Pawta,
najwazniejszego $wiadka misyjnego rozmachu pierwotnego Ko-
sciota 1 bogactwa jego charyzmatow. Biskupi Rzymu zwykle
przemawiali, nauczali, bronili prawdy Chrystusowej, sprawowali
ceremonie pontyfikalne, btogostawili wiernych w imi¢ Piotra i
Pawta, ,Ksiazat Apostotow”, olivae binae pietatis unicae, jak
$piewamy w hymnie w dniu ich $wigta 29 czerwca. Ojcowie Ko-
Sciofa, liturgia oraz ikonografia przedstawiaja czgsto ich wspdlny
los w meczenstwie i chwale.

Pozostaje wigc faktem, ze Biskupi Rzymscy sprawowali swoja
wladze¢ w Rzymie, a w zalezno$ci od warunkéw i mozliwosci w
réznych epokach na terytorium wigkszym, a nawet nieograniczo-
nym, na mocy sukcesji Piotrowej. Nie mamy zadnych pisemnych
dokumentéw, $wiadczacych o tym, w jakich okolicznos$ciach na-
stapita owa sukcesja poprzez pierwsze ogniwo laczace Piotra z
calg serig Biskupow Rzymu. Mozemy jednak wywnioskowaé to
na podstawie stwierdzen zawartych we wspomnianym Liscie pa-
pieza Klemensa, a dotyczacych nominacji pierwszych biskupow i
ich nastepcow. Przypomniawszy, ze Apostotowie ,,nauczajac po
wsiach 1 miastach, pierwszych sposréd nawroconych poddawali
probie Ducha 1 ustanawiali biskupami 1 diakonami dla przysztych
wierzacych”[5], $w. Klemens dodaje, ze Apostotowie, aby unik-
na¢ w przysztosci sporéw o godnos¢ biskupia, ,,gdy ustanowili
wymienionych wyzej biskupow i diakonéw, od razu wydali roz-
porzadzenie, ze po $mierci tychze inni wyprébowani Duchem
mezowie maja objacé nastepstwo na ich urzedzie”[6]. Historyczne i
kanoniczne sposoby przekazywania tego dziedzictwa mogg ulegaé
zmianie i rzeczywiscie ulegaly na przestrzeni dziejow. Nieprze-
rwany pozostat tancuch ogniw, ktorego poczatek wyznacza pierw-
sze ogniwo faczace Piotra z jego nastgpcami na Stolicy Rzym-
skiej.



4. Te droge, ktora mozna by nazwac genetyczna, badan histo-
rycznych nad sukcesjg Piotrowg w Kos$ciele Rzymu, poswiadczaja
dwa stwierdzenia: pierwsze — o charakterze negatywnym, biorac
za punkt wyjscia konieczno$¢ sukcesji po Piotrze na mocy usta-
nowienia Chrystusowego (a wigc iure divino, jak zwykto si¢ mo-
wi¢ w jezyku teologiczno-kanonicznym), konstatuje, ze nie ma
sladow podobnej sukcesji w zadnym innym Kosciele; drugie
stwierdzenie, ktére mozemy nazwaé pozytywnym, podkresla
zbieznos$¢ wszystkich danych, ktore poprzez stulecia wskazuja, ze
Stolica Rzymska nalezy do nastgpcy Piotra.

5. Na temat zwigzku migdzy prymatem papieskim a Stolicg
Rzymska znaczacego swiadectwa dostarcza Ignacy Antiochenski,
podkreslajacy szczegodlny i wybitny charakter Kosciota Rzymu.
Ten autorytatywny s$wiadek organizacyjnego i hierarchicznego
rozwoju Kosciota, zyjacy w pierwszej potowie II w., w swym
Liscie do Rzymian zwraca si¢ do Kos$ciota ,,zajmujacego pierwsze
miejsce w okolicy zamieszkatej przez Rzymian, godnego Boga,
godnego szacunku, blogostawienstwa, powodzenia i $wigtosci,
przodujacego w mitosci”’[7]. Mitos¢ (agape) — zgodnie z termi-
nologig §w. Ignacego — odnosi si¢ do wspolnoty koscielne;.
Przodowanie w mito$ci wyraza prymat w tej komunii mitosci,
ktorg jest Kosciot, 1 obejmuje w sposob konieczny postuge wia-
dzy, ministerium Petrinum. Faktycznie, Ignacy przyznaje Ko$cio-
towi Rzymu wladze¢ nauczania: ,,Dotychczas nigdy nikogo nie
tudziliscie, przeciwnie pouczaliScie innych; potwierdzcie wigc
teraz sami czynem to, czego nauczacie i co przykazujecie”[8].

Zrédlo tej uprzywilejowanej pozycji zostaje ukazane w stowach
okreslajacych warto$¢ jego autorytetu jako biskupa Antiochii,
otaczanej przeciez szacunkiem ze wzgledu na swqj starozytny
charakter i zwigzek z Apostolami: ,,Oczywiscie, nie rozkazuje
wam tak jak Piotr, czy Pawel’[9]. Co wiecej, Ignacy powierza
Kosciot syryjski Kosciotowi rzymskiemu: ,,A przy modlitwach
pamigtajcie tez o Kosciele syryjskim, w ktérym teraz po mnie



jedynie Bog pasterzuje. Jezus Chrystus sam bedzie jego bisku-
pem, no i mito$¢ wasza[10].

6. Z kolei $§w. Ireneusz z Lyonu, chcac ustanowi¢ sukcesje
apostolskg w Kosciotach, traktuje Koscidt rzymski jako przyktad i
najlepsze kryterium tego rodzaju sukcesji. Pisze: ,,Oczywiscie
zbyt wiele miejsca zajeloby w niniejszej ksigdze wyliczanie na-
stepujacych po sobie hierarchow we wszystkich Kosciotach;
ogranicze si¢ wiec tylko do przedstawienia tradycji apostolskiej
oraz nauki wiary, jaka droga kolejnego nastgpstwa biskupow do-
tarta do nas w najwigkszym, najstarszym, powszechnie znanym
Kosciele rzymskim, zalozonym 1 zorganizowanym przez dwoch
najznakomitszych Apostolow: Piotra i Pawla. Wystarczy to zu-
petnie do skompromitowania tych wszystkich, ktorzy czy to z
samolubstwa lub przez pr6znosé, czy w zaslepieniu lub ze zlej
woli uprawiaja robote sekciarska. Z wymienionym bowiem Ko-
sciolem [rzymskim], jako przewyzszajacym wszystkie inne do-
stojnos$cia swego apostolskiego pochodzenia, zgadza si¢ na pewno
caty Koscidl, to jest wszyscy wierni na calym $wiecie, w sprawie
przechowania tradycji odziedziczonej po Apostotach”[11].

Kos$ciotowi rzymskiemu zostaje przyznane ,,przewyzszajace do-
stojnos$cig pochodzenie” od Piotra i Pawla, najwyzszych przed-
stawicieli wladzy i charyzmatu Apostotow: Claviger Ecclesiae
oraz Doctor gentium. Inne Koscioty nie moga zy¢ i dziata¢ bez
zgody z nim: zgoda zaktada jedno$¢ w wierze, nauczaniu i dyscy-
plinie, a wigc w tym, co jest zawarte w Tradycji apostolskiej. Sto-
lica Rzymska jest wigc kryterium i miarg apostolskiej autentycz-
nosci roznych Kosciotéw, gwarancja i zasadg ich komunii w mi-
tosci powszechnej, podstawa (kephds) widzialnego organizmu
Kosciota, zalozonego 1 kierowanego przez zmartwychwstatego
Chrystusa jako ,,odwiecznego Pasterza” calej owczarni wierza-
cych.

(27.1.1993)



51. MUNUS PETRINUM BISKUPA RZYMU JAKO
PASTERZA POWSZECHNEGO

1. W poprzedniej katechezie byla mowa o Biskupie Rzymu
jako Nastepcy Piotra. Nastgpstwo to ma zasadnicze znaczenie dla
wypelnienia misji, jaka Jezus Chrystus przekazal Apostotom oraz
Kosciotowi.

Sobor Watykanski II uczy, ze Biskup Rzymski jako ,,Zast¢pca
Chrystusa” ma ,,najwyzsza i powszechng” wtadz¢ w stosunku do
catego Kosciota[1]. Wtadza ta — podobnie jak wiadza wszystkich
biskupéw — ma charakter stuzebny (ministerium = shuzba), jak
glosity wypowiedzi Ojcéw Kosciota.

W $wietle tej tradycji chrzescijanskiej powinno si¢ odczytywac i
wyjasnia¢ soborowe definicje misji Biskupa Rzymu, pamigtajac o
tym, ze tradycyjny jezyk, jakim postugiwaly si¢ Sobory, a zwlasz-
cza Sobor Watykanski I, dla wigkszej jasnosci uzywa w odniesie-
niu do wladzy zar6wno Papieza, jak i1 biskupdw, poje¢ zaczerpnig-
tych ze §wieckiej terminologii prawniczej, ktorym trzeba w tym
wypadku nada¢ wtasciwy sens eklezjalny.

Rowniez w Kosciele, bedacym zgromadzeniem istot ludzkich
powolanych do urzeczywistnienia w historii Bozego planu zba-
wienia $wiata, wladza stanowi nieodlagczny element misji. Analo-
giczny charakter uzytego jezyka pozwala jednak zdefiniowac
wladzg zgodnie z sensem stow Jezusa o wladzy jako stuzbie oraz
ewangeliczng koncepcja kierownictwa pasterskiego. Wtadza, ja-
kiej wymaga misja Piotra i jego nastgpcow, jest tozsama z owym
autorytatywnym kierownictwem zagwarantowanym i wspieranym
przez Boga, ktore sam Jezus okreslil jako postuge (stuzbg) paster-
ska.



2. Po tych wstepnych uwagach mozemy odczyta¢ definicjg
Soboru Florenckiego (1439 r.), ktora brzmi: ,,Okreslamy, iz $wigta
Stolica Apostolska i Rzymski Biskup posiadajg prymat nad catym
$wiatem, a sam Biskup Rzymski jest Nastgpca Sw. Piotra, Ksigcia
Apostotow, 1 prawdziwym zastgpca Chrystusa, gtowa catego Ko-
Sciola oraz ojcem i nauczycielem wszystkich chrzescijan. Jemu w
osobie §w. Piotra zostala przez Pana naszego Jezusa Chrystusa
przekazana pelna wiladza pasterzowania, kierowania i rzadzenia
caltym Kosciotem, jak orzekaja akta soboréw powszechnych i
swigte kanony”[2].

Wiadomo, Ze w historii problem prymatu zostat postawiony przez
Kosciot Wschodni odlaczony od Rzymu. Sobor Florencki, pra-
gnac ulatwi¢ ponowne zjednoczenie, okreslit znaczenie prymatu.
Jest to misja stuzby calemu Kos$ciotowi powszechnemu, ktora
wymaga odpowiedniej wladzy, koniecznej do pelnienia tejze
stuzby: ,,pelnej wladzy pasterzowania, kierowania i rzagdzenia”, co
nie narusza przywilejow i praw patriarchéw wschodnich, wedlug
porzadku ich godnosci[3].

Sobor Watykanski I (1870 r.) przytacza z kolei definicj¢ Soboru
Florenckiego[4] i przypominajac teksty ewangeliczne (J1,42;
Mt 16,16 n.;J 21,15 n.) precyzyjniej okresla znaczenie tej wtadzy.
Biskup Rzymski ,,nie posiada tylko urzedu nadzorczego lub kie-
rowniczego”, lecz ,,ma pelng 1 najwyzszg witadze jurysdykcji nad
catym Kosciolem, nie tylko w rzeczach wiary i moralnosci, lecz
takze w tym, co dotyczy karnos$ci 1 rzagdzenia Ko$ciotem na calym
Swiecie”[5].

Kilkakrotnie prébowano ograniczy¢ wladze¢ Biskupa Rzymskiego
do ,,urzedu nadzorczego 1 kierowniczego”. Niektorzy proponowa-
li, by Papiez pehit po prostu funkcje rozjemcy w konfliktach po-
miedzy Kos$ciotami lokalnymi lub sprawowat tylko ogolne kie-
rownictwo nad autonomiczng dziatalno$cig Kosciotow i chrzesci-
jan, udzielajac rad i1 zach¢t. To ograniczenie nie byto jednak
zgodne z misja powierzong Piotrowi przez Chrystusa. Dlatego tez
Sobor Watykanski I podkresla pelnie wladzy papieskiej 1 ustala,



ze nie wystarczy uzna¢, iz Biskup Rzymski ,,ma tylko wigksza
cz¢$¢ wladzy”. Trzeba natomiast uzna¢, ze ma on ,,pehnie tej wia-
dzy najwyzszej”’[6].

3. W zwigzku z tym trzeba natychmiast doda¢, ze owa ,,pet-
nia” wiladzy przypisywana Papiezowi nie umniejsza w zadnym
przypadku ,,pelni” przystugujacej roéwniez Kolegium Biskupow.
Nalezy natomiast podkresli¢, ze zarowno Papiez, jak i Kolegium
Biskupow posiadaja ,,petni¢” wladzy. Papiez posiada t¢ petni¢ z
tytutu osobistego, a biskupi posiadajg ja kolegialnie, poniewaz sa
zjednoczeni pod wladzg Papieza. Wladza Papieza nie jest zwykla
sumg liczb, lecz zasada jednosci i ograniczonosci Kolegium Bi-
skupow.

Dlatego tez Sobor podkresla, ze wiadza Papieza ,,jest zwyczajna i
bezposrednia badz w odniesieniu do wszystkich Kosciotow, badz
wszystkich poszczegdlnych pasterzy 1 wiernych”[7]. Jest zwy-
czajna w tym sensie, ze nalezy do Biskupa Rzymskiego na mocy
spetnianego przez niego zadania, a nie przez delegowanie mu jej
przez biskupdw; jest bezposrednia, poniewaz moze on ja wyko-
nywac wprost, bez zezwolenia lub posrednictwa biskupow.

Definicja Soboru Watykanskiego I nie przypisuje jednak Papie-
zowi wladzy lub zadania polegajacych na interwencji w codzienne
sprawy Kos$cioléw lokalnych. Jej celem jest jedynie wykluczenie
mozliwo$ci narzucenia mu norm ograniczajacych prymat. Sobor
stwierdza to wyraznie: ,,Ta wladza Rzymskiego Papieza nie jest
jednak przeszkoda w sprawowaniu zwyczajnej i bezposredniej
wladzy biskupiej, dzigki ktorej biskupi «ustanowieni przez Ducha
Swietego» (Dz 20,28) nastepcami Apostotéw, jako prawdziwi
pasterze monarchicznie rzadza 1 karmig powierzone sobie ow-
czarnie”[8].

Nalezy ponadto przypomnie¢ deklaracj¢ Episkopatu niemieckiego
(1875 r.), zatwierdzong przez Piusa IX, ktéra brzmi: ,,Na mocy
tego samego ustanowienia Bozego, na ktérym si¢ wspiera urzad
Papieza, wspiera si¢ rowniez Episkopat: przynalezg mu prawa i



obowigzki na mocy rozporzadzenia pochodzacego od samego
Boga, a Papiez nie ma prawa ani wtadzy, by je zmienia¢”. Bledne
jest zatem takie rozumienie dekretéw Soboru Watykanskiego I,
ktore kaze przypuszczac, ze na ich mocy ,,jurysdykcja biskupia
zostala pochtonigta przez papieska”, ze Papiez ,,jako taki zajmuje
miejsce kazdego biskupa” i1 ze biskupi nie sg niczym wigcej jak
tylko ,,narzedziami Papieza — jego przedstawicielami nie posia-
dajacymi wilasnej odpowiedzialnosci’’[9].

4, Postuchajmy teraz obszernej, wywazonej i spokojnej nauki
Soboru Watykanskiego II, ktory stwierdza, ze ,Jezus Chrystus,
Pasterz wiekuisty [...] chcial tez, aby [...] biskupi [jako nastepcy
Apostotow] byli w Kosciele Jego pasterzami az do skonczenia
$wiata. Zeby za$ episkopat byt jeden i niepodzielony, postawit nad
innymi Apostotami §wigtego Piotra i w nim ustanowil trwalg i
widzialng zasad¢ i1 fundament jedno$ci i wspoOlnoty (commu-

nio)”[10].

W tym znaczeniu Sobor Watykanski II méwi o Biskupie Rzym-
skim jako o ,,Pasterzu calego Kos$ciota”, ktory ma ,,pelna, najwyz-
sza 1 powszechng wladze nad Kosciotem”[11]. Jest to ,,wladza
zwierzchnia [...] nad [...] zarowno Pasterzami, jak wierny-
mi”’[12]. ,, Totez poszczegblni biskupi [...] obowigzani sg wspot-
pracowa¢ wzajem ze soba i1 z nastepca Piotra, ktoremu w sposéob
szczegolny powierzony zostat wzniosty urzad szerzenia imienia
chrzescijanskiego”[13].

Wedtug tego samego Soboru Koscidt jest powszechny takze 1 w
tym znaczeniu, ze wszyscy wyznawcy Chrystusa winni si¢ trosz-
czy¢ o calo$¢ jego zbawczej misji poprzez wlasciwy kazdemu
rodzaj apostolstwa. Jednak dziatalno$¢ pasterska wszystkich, a
zwlaszcza dziatalno$¢ kolegialna catego Episkopatu uzyskuje
wlasciwg sobie jedno$¢ poprzez ministerium Petrinum Biskupa
Rzymskiego. ,,Biskupi — dodaje Sobor — przestrzegajac wiernie
prymatu i przodownictwa Gltowy swojej, sprawujg wlasng wtadze
dla dobra swoich wiernych, a takze dla dobra catego Koscio-
ta”[14]. Musimy dodaé¢ wraz z Soborem, ze jezeli wladza kole-



gialna nad calym Kos$ciotem szczegdlny swoj wyraz uzyskuje na
Soborze powszechnym, to ,,jest prerogatywa Biskupa Rzymskiego
zwotywanie tych Soboréw, przewodniczenie im oraz ich zatwier-
dzanie”[15]. Tak wiec na czele wszystkiego stoi Papiez, Biskup
Rzymu, jako zasada jednosci i komunii.

5. W tym miejscu warto zauwazy¢, ze jesli Sobor Watykan-
ski II przyjat tradycj¢ nauki Kosciota na temat ministerium Petri-
num Biskupa Rzymu, ktéra wczesniej zostata wyrazona na Sobo-
rze Florenckim (1439 r.) i na Soborze Watykanskim I (1870 r.), to
jego zashuga jest, ze powtarzajac t¢ nauke uwydatnit korelacje,
jaka zachodzi pomigdzy prymatem a kolegialnoscig Episkopatu w
Kosciele. To nowe wyjasnienie wykluczyto liczne btedne inter-
pretacje definicji Soboru Watykanskiego I 1 ukazalo pelne zna-
czenie postugi Piotrowej na tle nauki o kolegialnosci Episkopatu.
Zostalo w ten sposob potwierdzone réwniez prawo Biskupa
Rzymskiego do ,,swobodnego porozumiewania si¢ w zakresie
swej funkcji z pasterzami 1 owczarniami catego Kosciota”, i to w
stosunku do wszystkich obrzadkow][16].

W przypadku Nastgpcy Piotra nie chodzi o domaganie si¢ wladzy
przypominajacej te, ktora dysponuja wtadcy narodow i o ktorej
moéwi Jezus (por. Mt 20,25-28), ale o dochowanie wiernosci woli
Zalozyciela KoSciota, ktory ustanowil ten rodzaj spotecznosci i
ten sposob spetniania ministerium dla dobra komunii w wierze i
mitosci.

Zgodnie z wolg Chrystusa, Nastgpca Piotra powinien przyjac i
sprawowac powierzong sobie wtadz¢ w duchu pokornej stuzby i w
celu zapewnienia jednosci. W roéznych historycznie uwarunkowa-
nych formach jej sprawowania powinien nasladowa¢ Chrystusa,
shuzac powotanym do jednej owczarni i gromadzac ich. Nie pod-
porzadkuje on nigdy swoim osobistym celom tego, co otrzymat
dla Chrystusa i Jego Kosciota. Nie moze nigdy zapomnie¢, ze
powszechna misja pasterska wymaga glebszego zlaczenia si¢ z
ofiarg Odkupiciela, z tajemnicg Krzyza.



W odniesieniu za$ do relacji laczacych go z bra¢émi w Episkopa-
cie, bedzie pamigtat i stosowal w praktyce stowa §w. Grzegorza
Wielkiego: ,,Moim honorem jest honor Kosciota powszechnego.
Moim honorem jest trwata moc moich braci. Wtedy zostalem na-
prawde uczczony, gdy zadnemu z nich nie odméwiono naleznej
czci’[17].

(24.2.1993)



52. MISJA NAUCZANIA NASTEPCY SW. PIOTRA

1. Z przedstawianych wielokrotnie w poprzednich kateche-
zach urywkow Nowego Testamentu wynika, ze zamiar Jezusa,
zgodnie z ktérym Piotr mial otrzymac klucze do Krolestwa, ujaw-
nit si¢ jako odpowiedz na wyznanie wiary. Piotr przemowit wow-
czas w imieniu Dwunastu, dzicki objawieniu otrzymanemu od
Ojca. Wyznat swag wiar¢ w Jezusa jako ,,Mesjasza, Syna Boga
zywego” (por. Mt 16,16). To przylgniecie z wiarg do osoby Jezusa
nie jest jedynie wyrazem zaufania, lecz zawiera w sposob jasny
potwierdzenie chrystologii. Rola opoki Kosciota, powierzona
przez Jezusa Piotrowi, dotyczy wiec nauczania (por. Mt 16,18-
19). Misja ,,utwierdzania braci” w wierze, réwniez powierzona
mu przez Jezusa (por. Lk 22,32), ma podobne znaczenie. Szcze-
gdlna modlitwa Mistrza wspiera Piotra, by wypehit t¢ swoja role i
wspomagal braci w wierze. Stowa ,,pa$ baranki moje”, ,,pas owce
moje” (J 21,15-16) nie zapowiadajag wprost zadania nauczania,
lecz je implikuja. Pas¢ owczarni¢ znaczy dostarczac jej trwatego
pokarmu zycia duchowego, a za posrednictwem tego pokarmu
przekazywana jest nauka objawiona, ktora ozywia wiare.

Wynika z tego, ze zgodnie z tekstami ewangelicznymi powszech-
na misja pasterska Biskupa Rzymskiego, Nastepcy Piotra, wigze
si¢ z misja nauczania. Jako pasterz powszechny Papiez petni misje
gloszenia nauki objawionej 1 szerzenia w calym Kosciele praw-
dziwej wiary w Chrystusa. Taki jest pelny sens postugi Piotrowej.

2. Warto$¢ misji nauczania powierzonej Piotrowi okresla
fakt, ze — zgodnie ze zrodtami ewangelicznymi — polega ona na
uczestnictwie w misji pasterskiej Chrystusa. Piotr jest pierwszym
sposrod tych Apostotdw, ktorym Jezus powiedziat: ,,Jak Ojciec
Mnie postal, tak i Ja was posytam” (J 20,21; por. 17,18). Jako
pasterz powszechny Piotr musi dziala¢ w imieniu Chrystusa i w
tacznosci z Nim w calym $rodowisku zycia cztowieka, gdzie



zgodnie z wolg Jezusa powinno si¢ glosi¢ Ewangeli¢ i zbawcza
prawde w catlym $wiecie. Pelnigc powszechng misje pasterska,
Nastepca Piotra dziedziczy wigc munus nauczania, w ktorym wraz
z Piotrem wilaczony jest Scisle w misje Jezusa.

Nie ogranicza to zupelie misji pasterskiej biskupow, ktorych
jednym z gléwnych obowigzkow — wedlug Soboru Watykan-
skiego Il — jest gloszenie Ewangelii. Sg oni bowiem ,,zwiastu-
nami wiary [...], ktérzy powierzonemu sobie ludowi glosza praw-
dy wiary, aby w nie wierzyt i w zyciu je stosowat”[1].

Biskup Rzymu jako glowa Kolegium Biskupow jest jednak z woli
Chrystusa pierwszym zwiastunem wiary, ktory ma za zadanie
naucza¢ prawdy objawionej i1 pokazywacé, jak cztowiek powinien
ja stosowa¢ w zyciu. Na jego barkach spoczywa przede wszyst-
kim odpowiedzialno$¢ za szerzenie wiary w §wiecie. Stwierdza to
IT Sobor Lyonski (1274 r.), méwigc o prymacie i petni wiadzy
Biskupa Rzymskiego oraz podkreslajac, zZe ,,jest on zobowigzany
do obrony prawd wiary, przeto do niego nalezy rozstrzyganie
wszelkich kwestii spornych w zakresie wiary”’[2]. W tym samym
duchu, Sobor we Florencji (1439 r.) uznaje w Rzymskim Biskupie
,»ojca i nauczyciela wszystkich chrzescijan”[3].

3. Nastepca Piotra wypelnia misje¢ nauczania poprzez wypo-
wiedzi ustne 1 pisemne, stanowigce zwyczajne wykonywanie
Urzedu Nauczycielskiego, czyli nauczanie prawd, ktore trzeba
przyja¢ z wiarg i realizowa¢ w zyciu (fidem et mores). To Magi-
sterium moze by¢ sprawowane z mniejszg lub wigkszg czestotli-
woscig 1 przyjmowac rdzne formy, zaleznie od wymogdéw czasu,
konkretnych sytuacji, mozliwosci i srodkéw bedacych do dyspo-
zycji, a takze metod 1 technik przekazu. Zwazywszy jednak na to,
ze u ich podstaw lezy wyrazna lub domyslna intencja zajecia sta-
nowiska w sprawach wiary 1 moralno$ci, wigza si¢ one z postan-
nictwem otrzymanym przez Piotra i ciesza si¢ autorytetem, kto-
rym obdarzyl go Chrystus.



Wykonywanie tego Urzedu Nauczycielskiego moze przebiegac
rowniez w sposob nadzwyczajny, kiedy Nastepca Piotra — sam
lub z zebranymi na soborze biskupami jako nastgpcami Aposto-
tow — wypowiada si¢ ex cathedra na temat okre$lonego punktu
doktryny lub moralno$ci chrzescijanskiej. Bedziemy o tym mowic
w nastepnych katechezach. Teraz musimy skoncentrowaé nasza
uwage na ogolnie przyjetej i zwyczajnej formie papieskiego Ma-
gisterium, ktorej zasig¢g jest o wiele szerszy i ktora ma istotne zna-
czenie dla mysli 1 zycia wspolnoty chrze$cijanskie;.

4, W zwigzku z tym nalezy przede wszystkim podkresli¢
pozytywng wartos¢ misji gloszenia i szerzenia oredzia chrzesci-
janskiego, propagowania autentycznej nauki zawartej w Ewange-
lii, poprzez formulowanie na podstawie odwiecznych stow obja-
wienia odpowiedzi na dawne i nowe pytania ludzi, dotyczace pod-
stawowych probleméw zycia. Bytoby ujeciem zawezonym, a na-
wet btednym takie pojmowanie Magisterium papieskiego, zgodnie
z ktorym polegaloby ono jedynie na potgpianiu btgdow przeciw
wierze. Ten w pewnym sensie negatywny aspekt wchodzi w za-
kres odpowiedzialno$ci za szerzenie wiary, bo trzeba jej broni¢
przeciw bledom i1 deformacjom. Istotnym zadaniem papieskiego
Magisterium jest jednak wyktad doktryny wiary, szerzenie znajo-
mosci tajemnicy Boga 1 dzieta zbawienia 1 wyjasnianie wszystkich
aspektow Bozego planu, realizujacego si¢ w ludzkich dziejach za
sprawa Ducha Swietego. Na tym polega stuzba prawdzie powie-
rzona w pierwszym rz¢dzie Nastepcy Piotra, ktéry juz wykonujac
swoj zwyczajny Urzad Nauczycielski, dziala nie jako prywatna
osoba, lecz jako najwyzszy nauczyciel Kosciola powszechnego,
zgodnie z wypowiedzig Soboru Watykanskiego II na temat defini-
cji ex cathedra[4]. Wypehiajac to zadanie, Nastepca Piotra wyra-
za w formie osobistej, ale na mocy instytucjonalnego autorytetu
,regute wiary”, ktorej powinni przestrzega¢ cztonkowie Kosciota
powszechnego — zwykli wierni, katecheci, nauczyciele religii,
teologowie — wowczas, gdy poszukuja sensu niezmiennych tresci
wiary chrzescijanskiej, rowniez w odniesieniu do toczacych si¢ w
obrebie wspdlnoty i1 poza nig dyskusji na temat r6znych punktow
lub catosci doktryny. To prawda, ze wszyscy ludzie w Kosciele, a



zwlaszcza teologowie, powotani sg do podjecia dzieta statego wy-
jasniania i thumaczenia. Jednak do misji Piotra i jego Nastgpcow
nalezy ustalanie i autorytatywne potwierdzanie tego, co Kosciot
otrzymat i w co wierzyl od samego poczatku, czego nauczali Apo-
stotowie i co Pismo Swicte oraz chrzescijanska Tradycja ustano-
wita jako przedmiot wiary i jako chrzescijanskg norme¢ zycia.
Rowniez pozostali pasterze Kosciota, biskupi bgdacy nastgpcami
Apostotow, sg ,,utwierdzani” przez Nastepce Piotra w swej komu-
nii wiary z Chrystusem i dobrym spelnianiu swej misji. W ten
sposob Urzad Nauczycielski Biskupa Rzymu zapewnia wszystkim
przejrzystos$¢ i jedno$¢, co zwlaszcza w czasach zdominowanych
przez $rodki przekazu i poddawanie wielu rzeczy pod dyskusje,
takich jak nasza epoka, okazuje si¢ nieodzowne.

5. Istniejg trzy zasadnicze sposoby urzeczywistniania misji
Nastgpcy Piotra: przede wszystkim stowo. Jako pasterz po-
wszechny, Biskup Rzymu zwraca si¢ do wszystkich chrzescijan i
do calego $wiata, wypelniajac w sposob pelny 1 najwyzszy misje
przekazang przez Chrystusa Apostotom: ,nauczajcie wszystkie
narody” (Mt 28,19). Dzis, kiedy $rodki przekazu pozwalajag mu
dotrze¢ ze stowem do wszystkich narodow, wypetnia on powie-
rzone przez Boga zadanie tak, jak nigdy dotad nie byto to mozli-
we. Ponadto, dzigki srodkom transportu, ktoére pozwalajg mu do-
trze¢ osobiscie do najbardziej odlegtych miejsc, moze nies¢ ore-
dzie Chrystusa mieszkancom kazdego kraju, urzeczywistniajagc w
nowy sposob, niewyobrazalny w innych czasach, owo ,,idZcie”,
stanowigce cze¢s¢ Boskiego zlecenia: ,,IdZzcie wigc 1 nauczajcie
wszystkie narody”.

Nastepca Piotra wypelnia swoja misje rowniez poprzez pisma:
poczynajac od przemowien, publikowanych po to, by jego nau-
czanie byto znane i udokumentowane, a skonczywszy na wszyst-
kich pozostatych dokumentach oglaszanych bezposrednio — tu
trzeba wymieni¢ przede wszystkim encykliki, posiadajace rowniez
formalnie warto$§¢ nauczania powszechnego — albo tez wydawa-
nych posrednio przez dziatajace z jego polecenia dykasterie Kurii
Rzymskiej.



Papiez spelnia wreszcie swoje zadanie pasterza poprzez autoryta-
tywne dziela i instytucje o charakterze naukowym i pastoralnym
— podejmujac lub popierajac na przyktad dziatalno$¢ naukowa,
uswiecajaca, ewangelizacyjng, charytatywna, opiekunczg itp., w
caltym Kosciele zaktadajgc autoryzowane instytuty, gwarantujace
nauczanie wiary (seminaria, wydzialy teologiczne i nauk religij-
nych, stowarzyszenia teologiczne, akademie, itd.). Szeroki jest
wachlarz inicjatyw o charakterze formacyjnym i organizacyjnym,
podejmowanych przez Nastepce Piotra.

6. Na zakonczenie mozemy powiedzie¢, ze istotng trescig
nauczania Nastepcy Piotra (oraz innych biskupow) jest sktadanie
swiadectwa o Chrystusie, o wydarzeniu Wcielenia 1 Odkupienia,
obecnosci i dzialaniu Ducha Swietego w Kosciele i w dziejach. W
sposobie wyrazu moze ono zmienia¢ si¢ w zaleznosci od oséb,
ktére je podejmuja, od ich interpretacji potrzeb czaséw, od ich
stylu myslenia 1 komunikowania. Jego zywotng sita byta jednak,
jest i zawsze bedzie wigz z zywa Prawda, z Chrystusem.

Witasnie w tym odniesieniu do Chrystusa znajdujemy ostateczne
wyjasnienie trudno$ci i sprzeciwow, ktore Nauczycielski Urzad
Kosciota napotykat zawsze, od czaséw Piotra po dzi$ dzien. Do
wszystkich biskupow 1 pasterzy Kosciota, a zwlaszcza do Nastep-
cy Piotra odnoszg si¢ stowa Jezusa: ,,Uczen nie przewyzsza nau-
czyciela” (Mt 10,24;tk 6,40). Jezus wypelniat swoj Urzad Nau-
czycielski posrod walki migdzy ciemnosciami 1 $§wiatlem, stano-
wiacej tto Wcielenia Stowa (por. J 1,1-14). Walka ta toczyta si¢ w
czasach apostolskich, zgodnie z zapowiedzig Nauczyciela: ,,Jezeli
Mnie przesladowali, to i was bedg przesladowac” (J 15,20). Roz-
grywata si¢ ona, niestety, rowniez w niektorych wspolnotach
chrzescijanskich i dlatego §w. Pawel wzywatl swego ucznia Tymo-
teusza: ,,glo$ nauke, nastawaj w pore, nie w pore, [w razie potrze-
by] wykaz blad, poucz, podnie§ na duchu z catg cierpliwoscia,
ilekro¢ nauczasz. Przyjdzie bowiem chwila, kiedy zdrowej nauki
nie bedg znosili” (2 Tm 4,2-3).




Zalecenie skierowane przez Pawla do Tymoteusza odnosi si¢
rowniez do dzisiejszych biskupow, a zwtlaszcza do Biskupa Rzy-
mu, ktory w ramach swej misji chroni lud chrzescijanski przed
btedami w dziedzinie wiary 1 moralnosci oraz strzeze depozytu
wiary (por.2 Tm 4,7). Byloby rzecza niewybaczalng, gdyby si¢
ulgkt krytyk i niezrozumienia. Jego zadaniem jest da¢ swiadectwo
Chrystusowi, Jego stowu, Jego prawu, Jego mitosci. Ale §wiado-
mos¢ odpowiedzialnosci na polu doktryny i moralnosci Biskup
Rzymski powinien taczy¢ z wysitkiem, by by¢ jak Jezus ,.cichy i
pokorny sercem” (Mt 11,29). Moddlcie sie¢, by taki byt i by coraz
bardziej takim si¢ stawat.

(10.3.1993)



53. OPIEKA BOZA NAD URZEDEM NAUCZY-
CIELSKIM NASTEPCY SW. PIOTRA (I)

1. Urzad Nauczycielski Biskupa Rzymu, o ktorym mowili-
smy w poprzedniej katechezie, wchodzi w zakres misji przepo-
wiadania Ewangelii, powierzonej przez Jezusa Apostolom i ich
nast¢pcom oraz stanowi jej szczyt. W Konstytucji Lumen gentium
Soboru Watykanskiego II czytamy: ,,Wsérdéd gtéwnych obowiaz-
koéw biskupow szczegdlne miejsce zajmuje gloszenie Ewangelii.
Biskupi sg zwiastunami wiary prowadzgcymi nowych uczniéw do
Chrystusa i autentycznymi, czyli upowaznionymi przez Chrystusa
nauczycielami, ktérzy powierzonemu sobie ludowi gltosza prawdy
wiary, aby w nie wierzyl 1 w zyciu je stosowat [...]. Biskupom
nauczajacym w taczno$ci z papiezem nalezy si¢ od wszystkich
czes¢ jako $wiadkom Boskiej 1 katolickiej prawdy; wierni za$
winni zgadzac¢ si¢ ze zdaniem swego biskupa w sprawach wiary i
obyczajow, wyrazonym w imieniu Chrystusa, 1 trwaé przy nim w
religijnej ulegtosci”[1].

Nalezacy do biskupéw obowigzek nauczania jest wigc Scisle
zwigzany z urz¢dem Biskupa Rzymu. Stusznie wigc soborowy
tekst mowi, ze ,.te za$ zbozng ulegtos¢ woli 1 rozumu w sposob
szczegllny okazywaé nalezy autentycznemu urzg¢dowi nauczy-
cielskiemu Biskupa Rzymskiego nawet wtedy, gdy nie przemawia
on ex cathedra; trzeba mianowicie ze czcig uznawac jego najwyz-
szy urzad nauczycielski 1 do orzeczen przez niego wypowiedzia-
nych stosowac si¢ szczerze, zgodnie z jego myS$la 1 wolg, ktora
ujawnia si¢ szczegolnie przez charakter dokumentow badz przez
czeste podawanie tej samej nauki, badz przez sam sposob jej wy-
razania”[2].

2. Ten najwyzszy autorytet papieskiego Urzedu Nauczyciel-
skiego, ktory tradycyjnie okres$lany jest jako apostolski; rowniez
wtedy, gdy sprawowany jest w formie zwyczajnej, wywodzi si¢ z



faktu, ze Biskup Rzymu zostal ustanowiony Nastgpca Piotra i
wypetnia jego misj¢ nauczania, utwierdzania braci, gwarantowa-
nia zgodnos$ci przepowiadania Kos$ciota z depozytem wiary Apo-
stotow 1 naukg Chrystusowg. Wyptywa on jednak rowniez z prze-
konania, ktére umocnito si¢ w tradycji chrzescijanskiej, ze Biskup
Rzymu dziedziczy charyzmaty szczeg6lnej opieki, przyrzeczonej
Piotrowi przez Jezusa w stowach: ,Ja prosilem za toby”
(Lk 22,32). Oznacza to stala pomoc Ducha Swietego w wypehia-
niu misji nauczania, majacej na celu pomoc w zrozumieniu praw-
dy objawionej i jej konsekwencji w ludzkim zyciu.

Dlatego tez Sobor Watykanski II twierdzi, ze cate nauczanie pa-
pieskie zastuguje na wystuchanie i przyjecie, rowniez wtedy, gdy
gloszone jest nie ex cathedra, lecz przekazywane w zwyczajnej
formie Urzgdu Nauczycielskiego z wyraznym zamiarem glosze-
nia, przypomnienia, potwierdzenia nauki wiary. Wigze si¢ to z
samym urz¢dem oraz duchowym dziedzictwem, ktore nadaja osta-
teczny wymiar sukcesji Piotra.

3. Jak wiadomo, w niektorych przypadkach Papiez wypeltnia
sw0j Urzad Nauczycielski uroczysScie, zajmujac si¢ konkretnymi
punktami doktryny, nalezagcymi do depozytu Objawienia lub $ci-
sle z nim zwigzanymi. Dzieje si¢ tak w przypadku definicji ex
cathedra, jak np. definicji dogmatycznej Niepokalanego Poczgcia
Maryi, ogloszonej przez Piusa IX w 1854 r. oraz Jej Wniebowzie-
cia, sformutowanej przez Piusa XII w 1950 r. Jak wiemy, defini-
cje te dostarczyty wszystkim katolikom pewnosci co do tych
prawd i1 usunely wszelkie watpliwo$ci w tym zakresie.

Racja definicji ex cathedra jest nieomal zawsze potwierdzenie
prawd podanych do wierzenia, jako nalezacych do depozytu wia-
ry, usunigcie wszelkich watpliwo$ci, a nawet potepienie bigdu
odnoszacego si¢ do ich autentycznosci 1 znaczenia. W ten sposob
misja nauczania powierzona przez Jezusa Apostotom i ich nastep-
Com osiagga swoj najwyzszy wyraz, rowniez formalny.



4, Biorgc pod uwage nadzwyczajng wielko$¢ oraz znaczenie
postugiwania nauczycielskiego dla wiary, Tradycja chrzescijanska
uznata w osobie Nastepcy Piotra, ktdry spetnia ten urzad sam albo
w jednos$ci z biskupami zebranymi na Soborze, charyzmat opieki
Ducha Swictego, ktory zwyklo sie nazywaé ,,nieomylnoécia”.

Na ten temat wypowiada si¢ Sobor Watykanski I: ,,Biskup Rzym-
ski, gdy mowi ex cathedra — tzn. gdy sprawujac urzad pasterza i
nauczyciela wszystkich wiernych, swa najwyzsza apostolskg wia-
dzg okresla obowigzujaca caty Kosciot nauke w sprawach wiary i
moralno$ci — dzigki opiece Bozej przyrzeczonej mu w osobie §w.
Piotra apostota, posiada te¢ nieomylnos$¢, jaka Boski Zbawiciel
chciat, aby Kosciot Jego byl obdarzony w definiowaniu nauki
wiary 1 moralnosci. Totez takie definicje sa niezmienne same z
siebie, a nie na skutek zgody Kosciota”[3].

Nauka ta zostata przyjeta, potwierdzona i blizej wyjasniona przez
Sobor Watykanski II, ktéry glosi: ,,Nieomylnoscia ta z tytutu
swego urzedu cieszy si¢ Biskup Rzymski, Gtowa Kolegium Bi-
skupoéw, gdy jako najwyzszy pasterz i nauczyciel wszystkich
wiernych Chrystusowych, ktory braci swych umacnia w wierze
(por. Lk 22,32), ogtasza definitywnym aktem nauke dotyczaca
wiary 1 obyczajow. Totez orzeczenia jego stusznie zwane sg nie-
naruszalnymi same z siebie, a nie na mocy zgody Kosciota, jako
ze ogloszone zostaly z pomoca Ducha Swietego [...] i dlatego nie
potrzebuja niczyjej aprobaty ani nie dopuszczaja odwotywania si¢
do niczyjego sadu. Wowczas bowiem Biskup Rzymski nie wyraza
sadu jako osoba prywatna, lecz jako najwyzszy nauczyciel Ko-
sciota powszechnego, ktoremu przysluguje w szczegodlniejszy
sposob charyzmat nieomylnosci samego Kosciota, wyktada nauke
wiary katolickiej lub bierze ja w obrong”[4].

5. Zauwazmy, ze Sobor Watykanski II uwypukla réwniez
postugiwanie nauczycielskie biskupow zjednoczonych z Bisku-
pem Rzymskim, podkreslajac, iz oni takze sa pod opiekg Ducha
Swietego, gdy wraz z Nastepca Piotra definiuja jaki$ punkt wiary:



»Nieomylno$¢ obiecana Kos$ciotowi przystuguje takze Kolegium
Biskupow, gdy wraz z Nastepcg Piotra sprawuje ono najwyzszy
urzad nauczycielski [...]. Kiedy za$§ czy to Biskup Rzymski, czy
Kolegium Biskupow z nim razem wydaja jakie$ ostateczne orze-
czenie, czynig to zgodnie z samym Objawieniem [...]; Objawienie
to, na pismie lub drogg tradycji podane, przekazywane jest w ca-
tosci dzicki prawowitej sukcesji biskupiej [...], 1 dzigki $wiathu
Ducha Prawdy jest §wiecie strzezone w Kosciele i wiernie wykla-

dane”[5].

I dalej: ,,Cho¢ poszczegdlni biskupi nie posiadajg przywileju nie-
omylnosci, to jednak glosza oni nieomylnie nauk¢ Chrystusowa
wowczas, gdy nawet rozproszeni po $wiecie, ale z zachowaniem
wiezow laczno$ci migdzy soba i z Nastepca Piotra, nauczajac au-
tentycznie o rzeczach wiary i obyczajow, jednomyslnie zgadzaja
si¢ na jakie$ zdanie, jako majace by¢ definitywnie uznane. A za-
chodzi to w sposob tym bardziej oczywisty wtedy, gdy zebrani
razem na Soborze powszechnym, dla calego Kosciota sa nauczy-
cielami i sedziami, w sprawach wiary i obyczajow, i ich orzecze-
nia nalezy przyja¢ postuszenstwem wiary. Ta nieomylnos¢, w
ktora Boski Odkupiciel zechciat wyposazy¢ Kosciol swoj w okre-
$laniu nauki wiary lub obyczajow, ma taki zakres, jak i depozyt
Boskiego Objawienia”[6].

6. Te teksty soborowe zdaja si¢ by¢ swoista kodyfikacja
Swiadomosci Apostotéw zebranych na Soborze w Jerozolimie:
,,Postanowilismy bowiem, Duch Swiety i my” (Dz 15,28). Byta
ona potwierdzeniem stow Jezusa, ktory obiecat, ze po odejsciu do
Ojca przez ofiare krzyza zesle na Apostotow 1 Kosciot Ducha
Prawdy: ,,On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszyst-
ko, co Ja wam powiedziatem” (J 14,26). Obietnica ta speknita si¢
w dniu Pieédziesiatnicy 1 Apostotowie czuli jeszcze jej ozywcza
moc. Ko$cidt odziedziczyt po nich t¢ Swiadomos$¢ 1 t¢ pamiec.

(17.3.1993)



54. OPIEKA BOZA NAD URZEDEM NAUCZY-
CIELSKIM NASTEPCY SW. PIOTRA (II)

1. Nieomylno$¢ Biskupa Rzymu jest w zyciu Kosciota za-
gadnieniem waznym. Wydaje si¢ zatem, ze warto poglebiac re-
fleksje nad tekstami soborowymi, by precyzyjniej okresli¢ sens i
zakres tej prerogatywy.

Sobory utrzymuja przede wszystkim, ze nieomylno$¢ przypisana
Biskupowi Rzymu ma charakter personalny, poniewaz to on jest
Nastepca Piotra w Kosciele Rzymskim. Innymi stowy oznacza to,
ze Biskup Rzymu nie jest tylko wyrazicielem nieomylno$ci przy-
stugujacej w rzeczywistosci Stolicy Rzymskiej. Spetnia on Urzad
Nauczycielski i postuge pasterskg w ogoéle jako vicarius Petri: tak
nazywano go czg¢sto w pierwszym tysigcleciu chrzescijanstwa. W
nim obcujemy nieomal z uosobieniem misji oraz wtadzy Piotra,
spetnianych w imieniu tego, ktoremu sam Jezus je powierzyt.

Jest jednak rzecza jasng, ze nieomylno$¢ nie zostata przyznana
Biskupowi Rzymu jako osobie prywatnej, lecz dlatego, ze spra-
wuje on urzad pasterza i nauczyciela wszystkich chrzesécijan. Po-
nadto nie przystuguje mu ona jako osobie obdarzonej wiadza sa-
moistng, lecz ,,dzigki jego najwyzszej wladzy apostolskiej” oraz
,»dzigki opiece Bozej przyrzeczonej mu w osobie $w. Piotra”.
Wreszcie, nie moze on poslugiwac sie nig lub wykonywac jej we
wszystkich okolicznosciach, lecz jedynie wtedy, ,.,gdy mowi ex
cathedra” i jedynie w dziedzinie doktryny zawezonej do prawd
wiary 1 moralnosci oraz do tych prawd, ktore sg z nimi S$cisle
zZwigzane.

2. Wedhug tekstow soborowych, nieomylny Urzad Nauczy-
cielski urzeczywistnia si¢ w dziedzinie ,,nauki odnoszacej si¢ do
wiary 1 obyczajow”. Obejmuje zatem zakres prawd bezposrednio
lub posrednio objawionych, ktére domagaja si¢, by przyjac je z



wiarg, i ktérych Kos$ciét strzeze jako depozytu powierzonego mu
przez Chrystusa i przekazanego przez Apostoldw: nie moglby go
zachowa¢ prawidtowo, gdyby nie chronit jego nieskazitelnosci i
integralnos$ci. Sg to prawdy odnoszace si¢ do Boga oraz do Jego
dzieta stworczego i odkupienczego; do cztowieka i §wiata jako
stworzen, i do ich przeznaczenia w planie opatrznosciowym; do
zycia wiecznego 1 do zycia doczesnego oraz jego podstawowych
potrzeb w tym, co odnosi si¢ do prawdy 1 dobra.

Chodzi wiec réwniez o ,,prawdy dotyczace zycia” 1 o ich zastoso-
wanie w ludzkim postgpowaniu. Boski Nauczyciel, nakazujac
Apostotom, by glosili Ewangeli¢, powiedzial: ,,IdZcie wigc i nau-
czajcie wszystkie narody [...]. Uczcie je zachowywac wszystko,
co wam przykazatem” (Mt 28,19-20). W zakres prawd, ktore
Urzad Nauczycielski moze okresli¢c w sposob definitywny, wcho-
dza te zasady rozumowania, ktére nie bedac zawarte w prawdach
wiary, s3 z nimi §cisle zwigzane. W konkretnej rzeczywistosci,
dawniej 1 dzi$, to wilasnie Urzad Nauczycielski Kosciola, a
zwlaszcza Biskupa Rzymu stoi na strazy tych zasad, chronigc je
stale przed wypaczeniami 1 znieksztatlceniami, jakich doznaja pod
wplywem réznych tendencji i bledéw utrwalonych przez wzorce i
prady kultury.

Dlatego Sobor Watykanski I mowil, ze przedmiotem nieomylnego
Urzedu Nauczycielskiego jest ,,nauka odnoszaca si¢ do wiary i
obyczajow, ktorag ma przyjac caty Kosciot”’[1]. A w nowym sfor-
mutowaniu wyznania wiary, niedawno zatwierdzonym[2], doko-
nano rozrdznienia migdzy objawionymi prawdami Bozymi, ktore
trzeba przyja¢ z wiarg, oraz prawdami sformutowanymi w sposob
ostateczny, lecz nie jako objawione prawdy Boze, ktore domagaja
si¢ przyjecia definitywnego nie bedacego jednak przyjeciem przez
wiarg.

3. Teksty soborowe okreslaja réwniez warunki, jakie musi
spetnia¢ Biskup Rzymu, wykonujagc nieomylny Urzad Nauczy-
cielski. Mozna je stresci¢ w nastgpujacy sposob: Papiez powinien
dziata¢ jako ,,pasterz i nauczyciel wszystkich chrzescijan”, wy-



powiadac¢ si¢ na temat prawd dotyczacych ,,wiary i obyczajow” w
stowach jasno wskazujacych na to, ze zamierza zdefiniowa¢ okre-
Slong prawde i domaga si¢ ostatecznego przyj¢cia jej przez
wszystkich chrzescijan. Tak byto chociazby w przypadku definicji
dogmatycznej Niepokalanego Poczecia Maryi, w ktorej to defini-
cji Pius IX orzekt: ,,Jest prawdg przez Boga objawiona, 1 dlatego
wszyscy wierni powinni w nig wytrwale i bez wahania wie-
rzy¢”[3]; a takze w definicji dogmatycznej Wniebowzigcia Naj-
$wietszej Maryi Panny, kiedy Pius XII powiedziat: ,,Powaga Pana
Naszego Jezusa Chrystusa, swietych Apostotow Piotra i Pawla i
Naszg, oglaszamy, orzekamy i okreslamy jako dogmat objawiony
przez Boga...”[4]

Gdy spetnione sg te warunki, mozna mowic o papieskim Urzedzie
Nauczycielskim nadzwyczajnym, ktérego orzeczenia sg nienaru-
szalne ,,same z siebie, a nie na mocy zgody Kosciota” (ex sese,
non autem ex consensu Ecclesiae). Oznacza to, ze wazno$¢ owych
orzeczen nie zalezy od zgody biskupoéw: ani zgody uprzedniej, ani
zgody pdzniejszej, ,,jako ze ogloszone zostaly z pomoca Ducha
Swietego przyrzeczong mu [Biskupowi Rzymu] w osobie $w. Pio-
tra i dlatego nie potrzebuja niczyjej aprobaty ani nie dopuszczaja
odwotywania si¢ do niczyjego sadu”[5].

4, Biskupi Rzymu mogg pelni¢ Urzad Nauczycielski w tej
formie. I rzeczywiscie to czynili. Jednak wielu Papiezy jej nie
spetniato. Trzeba zauwazy¢, ze w rozwazanych przez nas tekstach
soborowych rozroznia si¢ Urzad Nauczycielski ,,zwyczajny” i
,hadzwyczajny”, podkreslajac wage tego pierwszego, ktdéry ma
charakter staly 1 ciaggly; natomiast Magisterium wyrazajace si¢ w
definicjach mozna nazwa¢ wyjatkowym.

Obok nieomylnosci orzeczen ex cathedra, istnieje charyzmat
opieki Ducha Swietego, ktorym zostali obdarzeni Piotr i jego na-
stepcy, by nie btadzili w sprawach wiary i moralnos$ci, a takze
oswiecali lud chrzescijanski. Ten charyzmat nie ogranicza si¢ do
przypadkow nadzwyczajnych, lecz ogarnia w roznej mierze
wszystkie formy Urzedu Nauczycielskiego.



5. Z tekstow soborowych wynika rowniez, jak wielka odpo-
wiedzialno$¢ spoczywa na Biskupie Rzymu, wypetniajacym swoj
Urzad Nauczycielski zar6wno zwyczajny, jak nadzwyczajny. Dla-
tego zanim zdefiniuje prawd¢ wiary, czuje on potrzebe — a nawet
mozna powiedzie¢ obowigzek — przebadania sensus Ecclesiae,
jest bowiem $wiadomy, ze jego orzeczenie ,,wyktada nauke wiary
katolickiej lub bierze ja w obrong¢”[6].

Tak dziato si¢ przed ogloszeniem definicji Niepokalanego Pocze-
cia oraz Wniebowzigcia Maryi, gdy w calym Kosciele zostaty
przeprowadzone szerokie i doktadne konsultacje. W bulli Munifi-
centissimus Deus o Wniebowzigciu (1950 r.), posrod argumentow
przemawiajacych za definicja, Pius XII wymienia wiar¢ wspolno-
ty chrzescijanskiej: ,,Powszechna zgoda zwyczajnego Urz¢du Na-
uczycielskiego Kos$ciota pozwala stwierdzi¢ w sposob pewny i
niepodwazalny, ze wzigcie Najswietszej Maryi Panny do nieba z
cialem [...] jest prawda objawiong przez Boga”[7].

Zreszta, Sobor Watykanski II mowigc o prawdach, ktorych trzeba
nauczac, przypomina: ,,Zgodnie [...] ze swym urzedem i powaga
sprawy papiez i biskupi pilnie doktadaja staran, stosujac odpo-
wiednie $rodki, aby bada¢ je jak nalezy i w sposob odpowiedni
wyraza¢”[8]. Jest to wskazanie pelne madrosci, po$wiadczone
doswiadczeniem papiezy i1 wspierajacych ich postuge urzedow
Stolicy Apostolskiej, dotyczacych wypetniania zadan zwigzanych
z Urzgdem Nauczycielskim 1 rzgdami Nastgpcoéw Piotra.

6. Na zakofczenie zauwazmy, ze wypetniajac Urzad Nau-
czycielski Biskup Rzymu wnosi konkretny wktad w rozwoj nauki
Kosciota. Papiez, ktory jest nie tylko gtowa Kolegium Biskupow
definiujacego nauk¢ o wierze 1 moralnosci, nie tylko odnotowuje
dorobek mysli tego Kolegium, lecz pelni rowniez rolg bardziej
osobistg, zarowno w ramach zwyczajnego Urzedu Nauczyciel-
skiego, jak 1 w formulowaniu definicji, po§wigcajac si¢ studium i
zachecajac do niego pasterzy, teologéw, znawcow doktryny w



r6znych dziedzinach, ekspertow w zakresie duszpasterstwa, du-
chowosci, zycia spotecznego, itp.

Wzbogaca w ten sposdb rozwo6j kultury 1 moralnosci na wszyst-
kich poziomach zycia Ko$ciota. Organizujac prace konsultacyjne i
studium, jawi si¢ rowniez jako nastepca ,,Skaty”, na ktorej Chry-
stus zbudowat swoj Kosciot.

(24.3.1993)
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55. PREZBITERAT — SLUZEBNE UCZESTNIC-
TWO W KAPLANSTWIE CHRYSTUSA

1. Rozpoczynamy dzisiaj nowa seri¢ katechez poswigconych
prezbiteratowi 1 prezbiterom, ktorzy jak wiadomo sg najblizszymi
wspotpracownikami biskupow, uczestnicza w ich konsekracji oraz
misji kaptanskiej. Bed¢ mowit o tych zagadnieniach, opierajac si¢
na Nowym Testamencie oraz na tekstach Soboru Watykanskiego
II, zgodnie z przyjeta forma naszych katechez. Podejmujac t¢ pro-
blematyke ogarniam serdecznymi uczuciami owych bliskich
wspoOtpracownikow biskupow, ktorym towarzysze myslami i kto-
rych kocham w Panu, jak powiedziatem na poczatku mego ponty-
fikatu, a zwlaszcza w moim pierwszym Liscie do kaptandéw cate-
go $wiata, napisanym na Wielki Czwartek 1979 r.

2. Zauwazmy zaraz na poczatku, ze kazdy stopien kaplan-
stwa — a wigc zarowno biskupstwo, jak i prezbiterat — 0znacza
uczestnictwo w kaptanstwie Chrystusa, ktory — jak mowi List do
Hebrajczykow — jest jedynym ,Arcykaptanem” Nowego i
Wiecznego Przymierza oraz ,,ofiarowal samego siebie raz na zaw-
sze”, a Jego bezcenna ofiara pozostaje niezmienna i stale aktualna
w centrum ekonomii zbawienia (por. Hbr 7,24-28). Nie potrzeba
juz ani tez nie moze by¢ innych kaptanow ponad Chrystusem,
jedynym Posrednikiem, lub obok Niego (por. Hbr 9,15; Rz 5,15-
19; 1Tm2,5). On jednoczy i jedna ludzi z Bogiem (por.
2 Kor 5,14-20), On — Stowo, ktore stato si¢ ciatem, pelen taski
(por. J1,1-18), prawdziwy i ostateczny hieréus, Kaptan (por.
Hbr 5,6; 10,21), ktory na ziemi ,,zgladzit grzechy przez ofiare z
samego siebie” (por. Hbr 9,26), a w niebie nadal wstawia si¢ za
swymi wiernymi (por. Hbr 7,25), by mogli otrzymaé¢ wieczne
dziedzictwo przez Niego zdobyte i obiecane. Nikt inny w Nowym
Przymierzu nie jest hieréus W tym samym sensie.




3. Uczestnictwo w jedynym kaptanstwie Chrystusa, réznigce
si¢ stopniem, istnieje z rozporzadzenia Chrystusa, ktéry chciat,
aby w Jego Kosciele byly spelniane roznorakie funkcje, zgodnie z
wymogami dobrze zorganizowanej spotecznosci, i dlatego do pet-
nienia funkcji kierowniczej ustanowit stugi swego kaptanstwa[1].
Im to udzielit Sakramentu Kaptanstwa, by ustanowic¢ ich oficjalnie
kaptanami, dziatajacymi w Jego imieniu i w Jego mocy, sktadaja-
cymi ofiar¢ 1 odpuszczajagcymi grzechy. ,,Tak wiec — podkresla
Sobor — postawszy Apostotow, tak jak On sam zostal postany
przez Ojca, Chrystus przez tychze Apostotdw uczynit uczestni-
kami swego namaszczenia i postannictwa ich nastgpcoOw, bisku-
poéw. Obowigzek postugi biskupiej zostal zlecony w stopniu pod-
porzadkowanym prezbiterom, aby ustanowieni w stanie kaplan-
skim, byli wspotpracownikami stanu biskupiego, w celu nalezyte-
go wypelniania powierzonego przez Chrystusa apostolskiego po-
stannictwa”’[2].

To pragnienie Chrystusa potwierdza Ewangelia, z ktorej dowiadu-
jemy sie, ze Jezus obdarzyt Piotra i Dwunastu najwyzsza wtadza
w swoim Kosciele, chciat jednak, by wypelniali swa misje korzy-
stajac z pomocy wspotpracownikdéw. Znaczace jest to, co mowi
ewangelista Lukasz, a wigc, ze Jezus po rozestaniu Dwunastu z
misja (por. Lk 9,1-6) postat rowniez wigkszg liczbe uczniow, jak-
by dla podkreslenia, ze misja Dwunastu to za mato, by dokona¢
dzieta ewangelizacji. ,,Nastgpnie wyznaczyl Pan jeszcze innych
siedemdziesigciu dwoch 1 wystat ich po dwoch przed sobg do
kazdego miasta i miejscowosci, dokad sam przyj$§¢ zamierzal”
(Lk 10,1).

Wydarzenie to jest niewatpliwie tylko zapowiedzig postugi, ktéra
Chrystus formalnie ustanowil pdzniej. Ukazuje ono jednak, ze
Boski Mistrz zamierzal postaé liczny zastep wspodipracownikow
do pracy w ,,winnicy”. Jezus wybral dwunastu spos$rdd szerszej
grupy uczniow (por. Lk 6,12-13). Owi ,,uczniowie”, w znaczeniu,
jakie to stowo ma w tekstach ewangelicznych, to ci, ktoérzy nie
tylko wierza w Jezusa, ale za Nim ida, pragng Go slucha¢, gdy




naucza jako Mistrz, i poswigci¢ si¢ Jego dzietu. I Jezus wlacza ich
w swojg misje. Wedtug Lukasza, wlasnie wowczas Jezus powie-
dziat: ,Zniwo wprawdzie wielkie, ale robotnikéw mato”
(Lk 10,2). Dawat w ten sposob do zrozumienia, ze do$wiadczenie
pierwszej misji wskazywalo, iz liczba robotnikow byla zbyt mata.
I nie tylko wtedy, ale w kazdej epoce, rowniez i w naszych cza-
sach, kiedy problem ten stat si¢ szczegélnie powazny. Musimy
stawi¢ mu czolo szukajgc natchnienia i jednocze$nie wsparcia w
tych stowach, oraz — jesli mozna tak powiedzie¢ — w tym sSpoj-
rzeniu Jezusa na pola spragnione robotnikdéw, ktorzy zbiorg zni-
wo. Jezus dat przyktad podejmujac inicjatywe, ktora mozna by
okresli¢ jako ,,promocj¢ powotan”: oprocz 12 Apostoléw wystal
jeszcze 72 uczniow.

4, Ewangelia glosi, ze Jezus przydziela 72 uczniom misj¢
podobng do tej, ktéra otrzymato Dwunastu: uczniowie zostaja
postani, by glosi¢ przyjscie Kkolestwa Bozego. To przepowiada-
nie bedg realizowa¢ w imieniu Chrystusa i w mocy Jego autoryte-
tu: ,,Kto was shucha, Mnie stucha, a kto wami gardzi, Mng gardzi;
lecz kto Mng gardzi, gardzi Tym, ktéry Mnie postat” (Lk 10,16).

Podobnie jak Dwunastu, uczniowie otrzymuja wladz¢ wypedzania
ztych duchéw (por. Mk 6,7; Lk 9,1), totez po pierwszych do-
$wiadczeniach mowig do Jezusa: ,,Panie, przez wzglad na Twoje
imi¢, nawet zte duchy nam si¢ poddaja”. Tq wiladze potwierdza
réwniez Jezus: ,,Widzialem szatana, spadajacego z nieba jak bty-
skawica. Oto datem wam wiadze stgpania po wezach i1 skorpio-
nach, i po catej potedze przeciwnika” (Lk 10,17-19).

Oni rowniez maja uczestniczy¢ wraz z Dwunastoma w odkupien-
czym dziele jedynego Kaptana Nowego Przymierza. Chrystus im
takze pragnat przekaza¢ misj¢ 1 wladzg podobng do tej, ktora
otrzymato Dwunastu. Ustanowienie prezbiteratu nie jest wige tyl-
ko odpowiedzig na praktyczne potrzeby biskupdéw, odczuwaja-
cych brak wspotpracownikow, lecz wigze si¢ z wyraZnym zamia-
rem Chrystusa.



5. Rzeczywiscie, juz w pierwszym okresie chrzes$cijanstwa
prezbiterzy (presbyteroi) petnig rézne funkcje w Kosciele Aposto-
6w oraz pierwszych biskupéw, ich nastepcow  (por.
Dz 11,30; 14,23; 15,2.4.6.22.23.41; 16,4; 20,17; 21,18;
1Tm4,14;5,17.19; Tt 1,5; Jk5,14;1 P 5,1.5.15; 2J 1; 3J 1). Nie-
kiedy w tych ksiggach nowotestamentalnych trudno jest odréznié
,prezbiterow” od ,,biskupow” na podstawie przydzielonych im
zadan. Wkroétce jednak wyodrebnity sie, i to juz w Kosciele Apo-
stotow, dwie kategorie uczestnikow misji 1 kaptanstwa Chrystusa,
ktore pdzniej mozna spotkac i lepiej rozrozni¢ w dzietach pisarzy
poapostolskich (jak List do Koryntian papieza $w. Klemensa,Listy
$w. Ignacego z Antiochii, Pasterz Hermasa, itd.), a w koncu w
jezyku przyjetym w Kosciele w Jerozolimie, w Rzymie i innych
wspolnotach na Wschodzie i na Zachodzie zastrzega si¢ tytut bi-
skupa dla glowy i jednego pasterza wspolnoty, natomiast tytut
prezbitera przystuguje temu, kto petni postuge i podlega biskupo-
wi.

6. Nawiazujac do tradycji chrze$cijanskiej i zgodnie z wola
Chrystusa poswiadczong przez Nowy Testament, Sobor Watykan-
ski II méwi o prezbiterach jako o petniagcych postuge, ktorzy nie
posiadaja ,,szczytu kaplanstwa 1 w wykonywaniu swojej wladzy
zaleza od biskupdw, zwigzani sg jednak z nimi godnos$cia kaptan-
skg”[3]. Ten zwigzek jest zakorzeniony w Sakramencie Kaptan-
stwa: ,,Urzad prezbiterow, jako zwigzany z biskupstwem, uczest-
niczy we wtadzy, mocg ktorej sam Chrystus Ciato swoje buduje,
uswigca i rzadzi”’[4]. Prezbiter6w znamionuje rowniez ,,podobien-
stwo do Chrystusa, najwyzszego i wiekuistego Kaptana’[5].
Uczestnicza wigc we wtadzy pasterskiej Chrystusa, co nadaje spe-
cyficzny charakter ich postudze, na mocy udzielonego im Sakra-
mentu Kaptanstwa. Jak czytamy w Dekrecie Presbyterorum ordi-
nis, ,kaplanstwo prezbiterow zaklada wprawdzie sakramenty
chrzescijanskiego wtajemniczenia, zostaje jednak udzielone przez
ten specjalny sakrament, mocg ktérego prezbiterzy dzigki na-
maszczeniu Ducha Swietego zostaja naznaczeni szczegdlnym



znamieniem i tak upodobniajg si¢ do Chrystusa Kaptana, aby mo-
gli dziata¢ w zastepstwie Chrystusa Glowy”’[6].

Dla tych, ktorzy otrzymuja to znami¢ wraz z sakramentalnym
namaszczeniem Ducha Swietego, oznacza ono szczegdlna konse-
kracj¢, w odniesieniu do chrztu i bierzmowania; glebsze upodob-
nienie do Chrystusa Kaptana, ktory czyni ich swymi aktywnymi
slugami w sprawowaniu oficjalnego kultu Boga i w uswiecaniu
braci; wladze¢ stuzebna, sprawowang w imieniu Chrystusa, Glowy
i Pasterza Kosciota[7].

1. W duszy prezbitera znami¢ jest rowniez znakiem i zrodiem
specjalnych task potrzebnych do spetnienia postugi. Wiazg si¢ one
z taska uswigcajaca, ktora daje kaptanstwo jako sakrament zarow-
no w chwili przyjecia, jak podczas jego sprawowania i rozwoju w
postudze. Znami¢ ostania niejako | wprowadza prezbitera w eko-
nomi¢ uswiecenia, ktore postuga przynosi zaréwno temu, kto ja
spetnia, jak tez i tym, ktorzy korzystaja z niej w réznych sakra-
mentach i w innych formach dziatalno$ci podejmowanej przez
pasterzy. Caly Ko$ciot korzysta z owocow uswiecenia dokonywa-
nego przez postuge prezbiterow - pasterzy — zaréwno diecezjal-
nych, jak i tych, ktérzy z jakiegokolwiek tytutu i w jakiejkolwiek
formie po otrzymaniu $wigcen kaptanskich dzialaja w jednosci z
biskupami diecezjalnymi oraz z Nastepca Piotra.

8. Gleboka ontologia konsekracji Sakramentu Kaptanstwa
oraz uswigcanie, ktore jest jej owocem w postudze, wykluczaja z
pewnoscig wszelkie proby interpretowania postugi kaptanskiej w
kategoriach $wieckich, tak jakby prezbiter zajmowal si¢ po prostu
wprowadzaniem sprawiedliwosci albo szerzeniem mitosci w
$wiecie. Prezbiter jest w sposdb ontologiczny uczestnikiem ka-
ptanstwa Chrystusa; jest naprawde konsekrowany. Jest ,,cztowie-
kiem - sacrum”, wyznaczonym jak Chrystus do sprawowania kul-
tu Ojca oraz do prowadzenia misji ewangelizacyjnej, dzieki ktorej
szerzy 1 ofiaruje braciom rzeczy $wigte — prawde, taske Boza.



Oto prawdziwa tozsamo$¢ kaptlanska, istotny wymog postugi ka-
ptanskiej réwniez w dzisiejszym §wiecie.

(31.3.1993)



56. MISJA EWANGELIZACYJINA PREZBITE-
ROW

1. Powotaniem nas wszystkich w Kosciele jest gtoszenie Do-
brej Nowiny Jezusa Chrystusa, przekazywanie jej w sposob coraz
pehiejszy wierzacym (por. Kol 3,16) i zapoznawanie z nig nie-
wierzacych (por. 1 P 3,15). Zaden chrzescijanin nie moze czué sie
zwolniony z tego obowiazku, wyptywajacego z Sakramentow
Chrztu 1 Bierzmowania, i podejmowanego pod dziataniem Ducha
Swietego. Zaznaczmy wigc od razu, ze ewangelizacja nie jest za-
daniem zarezerwowanym dla jednej tylko kategorii cztonkow Ko-
Sciota. Trzeba jednak przyznac, ze biskupi sg jej gtownymi pod-
miotami oraz przewodnikami calej wspodlnoty chrzedcijanskiej, jak
to w swoim czasie stwierdziliSmy. W tym dziele wspomagaja ich
prezbiterzy oraz w pewnej mierze diakoni, zgodnie z normami i
praktyka Kosciota, zarowno dawniej, jak i w obecnym okresie
,howej ewangelizacji”.

2. O prezbiterach mozna powiedzie¢, ze ich pierwsza funkcja
jest gloszenie stowa Bozego[l], poniewaz podstawg osobistego i
wspolnotowego zycia chrzescijanskiego jest wiara, ktorg pobudza
stowo Boze 1 ktéra karmi si¢ tym slowem.

Sobor Watykanski IT uwypukla te misj¢ ewangelizacyjna, wigzac
ja z ksztaltowaniem Ludu Bozego oraz z prawem wszystkich do
otrzymania od kaptanow oredzia ewangelicznego[2].

Konieczno$¢ tego przepowiadania podkresla §w. Pawet, ktory
polecenia Chrystusowe laczy ze swoim doswiadczeniem apostol-
skim. Podejmujac w wielu regionach i srodowiskach swoja dzia-
talno$¢ ewangelizacyjng uswiadomit sobie, ze ludzie nie wierzyli,
bo nikt im jeszcze nie oglosit Dobrej Nowiny. Przekonat sie, ze
chociaz droga zbawienia zostala otwarta przed wszystkimi, to
jednak nie wszyscy mogli z tej mozliwosci skorzysta¢. Dlatego



roéwniez w ten sposéb wyjasniat konieczno$¢ przepowiadania na-
kazanego przez Chrystusa: ,,Jakze wiec mieli wzywa¢ Tego, w
ktorego nie uwierzyli? Jakze mieli uwierzy¢ w Tego, ktorego nie
styszeli? Jakze mieli ustysze¢, gdy im nikt nie gtosit? Jakze mo-
gliby im glosi¢, jesliby nie zostali postani?” (Rz 10,14-15).

Tym, ktorzy uwierzyli, Apostot starat si¢ obficie przekaza¢ stowo
Boze. Mowi o tym Tesaloniczanom: ,,Wiecie: tak kazdego z was
zachecali$my i zaklinali$my, jak ojciec swe dzieci, aby$cie poste-
powali w sposob godny Boga, ktory was wzywa” (1 Tes 2,11-12).
Swemu uczniowi Tymoteuszowi Apostol polecal te poshuge z
naciskiem: ,,Zaklinam ci¢ — pisze — wobec Boga i Chrystusa
[...]: gto$ nauke, nastawaj w pore, nie w porg, [w razie potrzeby]
wykaz btad, poucz, podnie$ na duchu z calg cierpliwoscia, ilekro¢
nauczasz” (2 Tm 4,1-2). W kwestii prezbiterow natomiast zaleca:
»Prezbiterzy, ktorzy dobrze przewodnicza, niech beda uwazani za
godnych podwdjnej czci, najbardziej ci, ktorzy trudzg si¢ glosze-
niem stowa i nauczaniem” (1 Tm 5,17).

3. Przepowiadanie prezbiteréw nie jest zwyklym wypowia-
daniem si¢, odpowiadajacym osobistej potrzebie wyrazania i
przekazywania wtasnych mysli. Nie moze tez polega¢ jedynie na
przedstawianiu osobistego doswiadczenia. Ten element psycholo-
giczny, ktory moze odegra¢ pewnag rolg z punktu widzenia dydak-
tyczno-pastoralnego, nie moze stanowi¢ ani racji, ani zasadniczej
osnowy przepowiadania. Jak mowili Ojcowie Synodu Biskupoéw
w 1971 r., ,,dosSwiadczenia zycia zarowno zwyktych ludzi jak 1
prezbiteréw, ktore trzeba zawsze uwzgledniac i oceniaé w $wietle
Ewangelii, nie mogg by¢ jedyna ani gtowng normg przepowiada-
nia”’[3].

Misja przepowiadania powierzona jest przez Koscidt prezbiterom
jako udzial w posrednictwie Chrystusa; trzeba spetniac¢ ja w mocy
1 zgodnie z wymogami Jego polecenia: prezbiterzy, bedac
,uczestnikami — w swoim stopniu postugi — urzedu jedynego
Posrednika Chrystusa (por. 1 Tm 2,5), glosza wszystkim Boskie
stowo”’[4]. Sformutowanie to pobudza do refleksji: moéwi sie o



,Boskim stowie”. Nie jest wigc ono ,,naszym” slowem, nie mo-
zemy nim manipulowa¢, zmienia¢ go, dostosowywac¢ do wlasnych
upodoban, lecz powinnismy je glosi¢ w calej pelni. A poniewaz
,Boskie stowo” zostatlo powierzone Apostotom oraz Kosciotowi,
,,kazdy prezbiter uczestniczy w szczegdlnej odpowiedzialnosci za
przepowiadanie catego stowa Bozego 1 jego interpretacj¢ zgodng z
wiarg Kosciota”, jak stwierdzili Ojcowie Synodalni w 1971 r.[5]

4, Gtloszenie stowa dokonuje si¢ w Scistej tgcznosci z sakra-
mentami, poprzez ktore Chrystus przekazuje i rozwija zycie taski.

W zwiazku z tym zauwazmy, ze W znacznej mierze przepowiada-
nie jest realizowane, zwlaszcza dzi$, podczas sprawowania Sa-
kramentow, a szczegdlnie w czasie Mszy §w. Dodajmy tez, ze w
sprawowaniu sakramentow zawiera si¢ juz przepowiadanie, a to
zarbwno ze wzgledu na teologiczne i1 katechetyczne bogactwo
formul i czytan liturgicznych, przekazywanych dzisiaj zywym
jezykiem zrozumiatym dla ludzi, jak tez ze wzgledu na pedago-
giczng forme obrzedu.

Nie ulega jednak watpliwosci, ze przepowiadanie powinno pO-
przedza¢ sprawowanie sakramentéw, towarzyszy¢ mu i je wien-
czy¢, poczawszy od przygotowania koniecznego do ich przyjecia,
az po troske o ich owocowanie w wierze i zyciu.

5. Sobor podkreslit, ze celem przepowiadania stowa Bozego
jest wzbudzanie 1 ozywianie wiary oraz przyczynianie si¢ do
wzrostu Kosciota. ,,Przez zbawcze bowiem stowo — mowi Sobor
— rodzi si¢ wiara w sercach niewierzacych, a w sercach wierza-
cych rozwija; dzigki niej powstaje 1 wzrasta wspdlnota wier-
nych”’[6].

O tej zasadzie trzeba pamigtaé zawsze: szerzenie, umacnianie i
wzrost wiary powinien by¢ podstawowym celem kazdego glosi-
ciela Ewangelii, a wigc prezbitera, ktory w sposob szczegodlny i
tak bardzo czgsto wzywany jest do spetniania ,,postugi stowa”.



Przepowiadanie nie osiggnetoby swego istotnego celu zamierzo-
nego przez Zbawiciela, gdyby jego osnowg stanowity osobiste
motywy psychologiczne lub gdyby si¢ ograniczato do ukazywania
problemoéw bez ich rozwigzywania lub do wzbudzania watpliwo-
sci bez wskazania ewangelicznego zrodta $Swiatla, ktére moze
oswieci¢ droge poszczegdlnych ludzi i spoteczenstw. Co wigcej,
statoby si¢ zrodtem dezorientacji opinii publicznej i wyrzadzitoby
szkode wiernym, poniewaz ich prawo do poznania prawdziwej
tresci Objawienia zostatoby zignorowane.

6. Sobor ukazat rowniez rozlegtos¢ 1 wielorako$¢ form auten-
tycznego przepowiadania Ewangelii, realizowanego zgodnie z
nauczaniem i zleceniem przekazanym przez Kosciot tym, ktorzy
glosza stowo: ,,Prezbiterzy sa wigc dtuznikami wszystkich, aby sie
dzieli¢ z nimi prawda Ewangelii, ktorg si¢ cieszg w Panu. Czy
zatem zyjac wzorowo miedzy ludZmi przywodza ich do oddawa-
nia chwaty Bogu, czy tez otwarcie nauczajac gltosza niewierzacym
tajemnic¢ Chrystusa, czy tez przekazuja katecheze¢ chrzescijanska
lub wyjasniajag nauke Kosciota, czy staraja si¢ bada¢ problemy
swojej epoki w $wietle Chrystusowym, zawsze maja uczy¢ nie
swoje] madrosci, lecz stowa Bozego, usilnie zachecajac wszyst-
kich do nawrécenia i $wietosci”[7].

Kos$ciot wskazuje zatem nastgpujace sposoby przepowiadania
stowa Bozego: Swiadectwo zycia, ktore pomaga odkry¢ potege
mitosci Bozej 1 uwiarygodnia stowa tego, ktory je glosi; bezpo-
srednie gloszenie tajemnicy Chrystusa niewierzacym; katecheza
oraz uporzadkowany i petny wyktad nauki Kosciota; zastosowanie
objawionej prawdy do oceny 1 rozwigzywania konkretnych pro-
blemow.

W tych warunkach przepowiadanie ukazuje swoje pigkno i pocia-
ga ludzi pragnacych réwniez 1 dzi§ widzie¢ chwate Boga.



1. Tej potrzebie autentycznosci i pelnego przepowiadania nie
sprzeciwia si¢ zasada ,,przystosowania” sposobu gloszenia stowa,
szczegoblnie podkreslona przez Sobor[8].

Jest rzeczg jasng, ze prezbiter powinien przede wszystkim odpo-
wiedzialnie i z poczuciem realizmu postawi¢ sobie pytanie, czy
stluchacze rozumiejg to, co glosi, 1 czy ma to wptyw na ich sposob
myslenia 1 zycia. Powinien réwniez uwzglednia¢ w swoim wtla-
snym przepowiadaniu rézne potrzeby stuchaczy i okolicznosci, z
powodu ktorych si¢ gromadza i prosza go o zabranie glosu.
Oczywiscie, powinien takze by¢ §wiadom swoich uzdolnien i po-
stlugiwaé sie nimi w odpowiedni sposob, nie po to, by afirmowac
samego siebie, co by go zresztg dyskwalifikowalo w oczach stu-
chaczy, lecz by przyblizy¢ stowo Boze umystom i sercom ludz-
kim.

Bardziej niz naturalnymi talentami, przepowiadajacy stowo Boze
powinien postugiwac si¢ tymi nadprzyrodzonymi charyzmatami,
ktére historia Kos$ciota i1 sztuki méwienia ukazuje w tylu $§wietych
glosicielach stowa; powinien réwniez prosi¢ Ducha Swietego, by
natchnat go przy wyborze najbardziej odpowiedniego i skuteczne-
go sposobu przemawiania, zachowania si¢ 1 prowadzenia dialogu
ze stuchaczami.

Wszystkie te uwagi odnosza si¢ rowniez do tych, ktorzy petnig
postuge stowa poprzez pisma, publikacje w prasie, transmisje ra-
diowe 1 telewizyjne. ROwniez ten, kto postuguje si¢ tymi srodkami
przekazu: kaznodzieja, konferencjonista, pisarz, dziennikarz ra-
diowy lub telewizyjny, a zwlaszcza prezbiter, powinien uciekac
sie do pomocy Ducha Swietego, §wiattosci ozywiajacej umysty i
serca.

8. Zgodnie ze wskazaniami Soboru, przepowiadanie stowa
powinno dociera¢ do wszystkich srodowisk 1 warstw spotecznych,
uwzgledniajac réwniez niewierzacych: zaréwno prawdziwych
ateistow, jak — co zdarza si¢ czesciej — agnostykoéw badz ludzi



obojetnych lub roztargnionych, dla przyciagnigcia ktdrych trzeba
opracowac¢ odpowiednie metody. Na razie wystarczy, ze zasygna-
lizowaliSmy jeszcze raz ten powazny problem, ktéremu trzeba
stawi¢ czolo z zapalem, inteligencjg i Spokojem. Prezbiterowi
moga tu przyj$¢ z pomoca gtebokie refleksje Synodu Biskupoéw z
1971 r.: ,,Pelniacy postuge stowa poprzez ewangelizacje przygo-
towuje drogi Panu z wielka cierpliwoscia i wiara, przystosowujac
si¢ do réznych warunkéw zycia poszczegdlnych ludzi i naro-
dow”[9]. Konieczne zawsze odwotywanie si¢ do taski Bozej i
Ducha Swietego, jej Boskiego Dawcy, okaze si¢ jeszcze bardziej
potrzebne w tych wszystkich przypadkach, w ktorych ateizm
(przynajmniej praktyczny), agnostycyzm, ignorancja i oboj¢tnosé
religijna, a czasem otwarta wrogos¢ i zacieklos¢ uswiadomia pre-
zbiterowi, ze wszystkie ludzkie $rodki nie wystarczaja do otwarcia
dusz na przyjecie Boga. Doswiadczy wtedy w najwyzszym stop-
niu ,tajemnicy pustych rak”, jak to powiedziano; ale wlasnie z
tego powodu przypomni sobie, ze §w. Pawel, niemal ukrzyzowany
na skutek podobnych do$wiadczen, odnajdywat zawsze odwage w
»mocy Bozej i madrosci Bozej” obecnej w Chrystusie (por.
1 Kor 1,18.29) 1 przypominal Koryntianom: ,,I stanglem przed
wami w stabo$ci i w bojazni, 1 z wielkim drzeniem. A mowa moja
1 moje gloszenie nauki nie mialy nic z uwodzacych przekonywa-
niem stow madros$ci ludzkiej, lecz byty ukazywaniem ducha i mo-
cy, aby wiara wasza opierala si¢ nie na madro$ci ludzkiej lecz na
mocy Bozej” (1 Kor 2,3-5). By¢ moze, te wlasnie stowa powinny
umacnia¢ gloszacego stowo Boze dzisiaj.

(21.4.1993)



57. MISJA PREZBI,TER(')W W SAKRAMENTAL-
NEJ POSLUDZE USWIECANIA

1. Mowiac o misji ewangelizacyjnej prezbiterow, stwierdzili-
smy juz, ze w sakramentach i poprzez sakramenty mozna meto-
dycznie i skutecznie przekazywaé wiernym wiedze o stowie Bo-
zym 1 tajemnicy zbawienia. Misja ewangelizacyjna prezbiterow
jest bowiem istotnie zwigzana z postuga uswigcania za posrednic-
twem sakramentow[1].

Postuga stowa nie moze ogranicza¢ si¢ tylko do bezposredniego i
wlasciwego oddziatywania stowa. Ewangelizacja jest pierwszg z
tych ,,prac apostolskich”, ktore wedlug Soboru ,,to maja na celu,
aby wszyscy stawszy si¢ dzie¢mi Bozymi przez wiar¢ i chrzest,
schodzili si¢ razem, wielbili Boga po$rdd Kosciota, uczestniczyli
w Ofierze i pozywali Wieczerzg Panska”[2]. A Synod Biskupow z
1971 r. glosil, ze ,,postuga Stowa, wlasciwie pojeta, prowadzi do
sakramentow i zycia chrzescijanskiego, w praktyce przezywanego
w widzialnej wspolnocie Kosciota i w swiecie”[3].

Wszelka proba ograniczenia postugi kaptanskiej do samego prze-
powiadania albo nauczania nie bralaby pod uwage podstawowego
aspektu tej poshugi. Juz Sobor Trydencki odrzucit propozycje za-
cie$nienia kaptanstwa jedynie do postugi gtoszenia Ewangelii[4].
Zwazywszy na to, ze rowniez w dzisiejszych czasach niektorzy w
sposob zbyt jednostronny akcentowali postuge stowa, Synod Bi-
skupoéw z 1971 r. podkreslit nierozlagczna wiez miedzy stowem 1
sakramentami. ,,Sakramenty — mowi Synod sprawowane sg tacz-
nie z gloszeniem stowa Bozego i w ten sposéb pomnazajg wiarg,
umacniajac ja dzigki tasce. Nie mozna wigc nie docenia¢ sakra-
mentoéw, poniewaz dzigki nim stowo osiaga swoj petniejszy sku-
tek, to znaczy zjednoczenie z tajemnicag Chrystusa”[5].



2. Podkreslajac ten jednolity charakter misji ewangelizacyj-
nej i postugi sakramentalnej, Synod z 1971 r. nie wahat si¢
stwierdzi¢, ze oddzielenie ewangelizacji i sprawowania sakramen-
tow ,,podzielitoby samo serce Kosciota, wystawiajac na niebez-
pieczenstwo wiar¢”[6].

Synod przyznaje jednak, ze kazdy kaptan moze urzeczywistnia¢ w
praktyce zasade jedno$ci na rézne sposoby, ,,w miar¢ jak spetnia-
nie postugi kaptanskiej w praktyce musi czgsto przyjmowac rézne
formy, by lepiej odpowiedzie¢ na szczegdlne lub nowe sytuacje,
w ktorych trzeba gtosi¢ Ewangelie”[7].

Rozsadne zastosowanie zasady jednosci powinno réwniez
uwzglednia¢ charyzmaty otrzymane przez kazdego prezbitera.
Jesli niektorzy odznaczaja si¢ szczegdlnym talentem w przepo-
wiadaniu lub nauczaniu, powinni go wykorzysta¢ dla dobra Ko-
Sciota. Warto przypomnie¢ tu przypadek $w. Pawla, ktéry choé
byt przekonany o koniecznosci chrztu i czasem go udzielal, tym
niemniej uwazal, ze jego misja bylo przepowiadanie Ewangelii i
dlatego poswiegcal swe sity przede wszystkim tej formie postugi
(por. 1 Kor 1,14.17). Nie tracit jednak z oczu podstawowego dzie-
ta budowania wspolnoty (por.1 Kor 3,10), ktéremu przepowiada-
nie powinno stuzyc.

Oznacza to, ze rowniez 1 dzis, podobnie jak w catych dziejach
postugiwania duszpasterskiego, przy rozdziale pracy mozna klas¢
wiekszy nacisk na przepowiadanie albo na kult oraz sakramenty,
w zalezno$ci od uzdolnien 0sob i potrzeb srodowiska. Niewatpli-
wie jednak celem przepowiadania i nauczania prezbiterow, nawet
na najwyzszym poziomie akademickim i naukowym, musi by¢
stuzba na rzecz misji uswiecania przez sakramenty.

3. W kazdym razie nie podlega dyskusji znaczenie misji
uswiecania, powierzonej prezbiterom, ktorzy moga ja petnié
zwlaszcza przez postuge kultu i sakramentéw. Niewatpliwie, jest
to przede wszystkim dzieto Chrystusa, jak podkresla Synod z



1971 r.: ,,Zbawienie dokonujace si¢ przez sakramenty nie pocho-
dzi od nas, lecz od Boga, na co wskazuje prymat dziatania Chry-
stusa, jedynego Kaptana i Posrednika, w Jego ciele, ktorym jest
Koséciot”[8]. Jednak w dzisiejszej ekonomii zbawienia Chrystus
dokonuje dzieta uswigcania wiernych za posrednictwem postugi
prezbiterow[9]. Dziatajac w imieniu Chrystusa, prezbiter osigga
skuteczno$¢ postugi sakramentalnej za posrednictwem Ducha
Swietego, Ducha Chrystusowego, zasady i zrodta $wietosci ,,n0-
wego zycia”.

Nowe zycie, ktore prezbiter za posrednictwem sakramentow
wzbudza, ozywia, odnawia, pobudza do wzrostu, jest Zyciem wia-
ry, nadziei i mitosci. Wiara jest fundamentalnym darem Bozym:
,»Stad wynika jasno wielka waga przygotowania i otwarcia na wia-
re tego, kto przyjmuje sakramenty; stad rozumie si¢ takze potrze-
be $wiadectwa wiary ze strony prezbitera w calym jego zyciu, a
zwlaszcza w sposobie wartosciowania i sprawowania samych sa-

kramentow”[10].

Wierze przekazywanej przez Chrystusa za posrednictwem sakra-
mentow towarzyszy zawsze ,,zywa nadzieja” (por. 1 P 1,3), ktéra
wyzwala w duszy wiernych wielkie sily duchowe, dazenie ,,do
tego, co w gorze” (por. Kol 3,1-2). Z drugiej strony, wiara ,,dziala
przez mito$¢” (Ga 5,6), mitos¢, ktora wyptywa z Serca Zbawiciela
1 rozlewajac si¢ w sakramentach, ogarnia calg chrzescijanskg eg-
zystencje.

4, Sakramentalnej postudze prezbiterow towarzyszy wiec
Boska skutecznos¢. Przypomniatl o tym Sobér.

I tak, przez chrzest prezbiterzy ,,wprowadzaja ludzi w Lud Bo-
zy”[11]: sa wiec odpowiedzialni nie tylko za godne sprawowanie
obrzedu, lecz rowniez za wlasciwe przygotowanie do niego, za-
réwno poprzez formacj¢ ludzi dorostych do wiary, jak tez — w
przypadku dzieci — przez wychowanie rodziny do wspotudziatu
w tym wydarzeniu.



Ponadto, ,,w duchu Chrystusa Pasterza nauczajg ich, by z sercem
skruszonym poddawali swe grzechy Kosciotowi w Sakramencie
Pokuty, tak aby z dnia na dzien coraz bardziej nawracali si¢ do
Boga, pamicgtajagc na Jego stowa: ,,Czyncie pokute, albowiem
przyblizylo si¢ krolestwo niebieskie” (por. Mt 4,17)”[12]. Dlatego
rowniez i prezbiterzy powinni zy¢ jako ludzie, uznajacy wilasne
grzechy 1 osobistg potrzebe przebaczenia, w jednos$ci pokory i
pokuty z wiernymi. W ten sposéb ukazg skuteczniej wielkos¢ Bo-
zego milosierdzia i udzielg niebieskiej pociechy wraz z przeba-
czeniem tym, ktérych przygniata cigzar win.

W Sakramencie Malzenstwa prezbiter wystepuje jako odpowie-
dzialny za jego sprawowanie, dajac $wiadectwo wiary i przyjmu-
jac zgodne przyrzeczenia w imieniu Boga, ktorego jest przedsta-
wicielem jako stuga Ko$ciota. W ten sposob uczestniczy gieboko i
zywo nie tylko w obrzedzie, lecz w glebszym wymiarze sakra-
mentu.

I wreszcie, przez namaszczenie chorych prezbiterzy ,,krzepia cier-
pigcych”[13]. T¢ misje przewidziat §w. Jakub, ktory w swym Li-
$cie nauczat: ,,Choruje kto§ wsrdod was? Niech sprowadzi kapla-
noéw Kosciola, by si¢ modlili nad nim i namascili go olejem w
imi¢ Pana” (Jk 5,14). Wiedzac zatem, ze celem Sakramentu Na-
maszczenia jest pokrzepienie, oczyszczenie i dostarczenie ducho-
wej sity, prezbiter bedzie si¢ starat swoja obecnoscig przekazaé
choremu skuteczne wspotczucie Chrystusa 1 ztozy¢ §wiadectwo
dobroci, z jakg Jezus odnosit si¢ do chorych, ktérym poswiecit
znaczng cz¢$¢ swej misji ewangelizacyjne;.

5. Te stowa o postawie, z jakg nalezy stara¢ si¢ przystepowac
do sakramentow, by sprawowac je §wiadomie i1 w duchu wiary,
znajda swoje dopelnienie w katechezie, ktorg — jesli Bog zechce
poswiecimy sakramentom. W najblizszych katechezach zajmiemy
si¢ innym aspektem misji prezbitera w spetnianiu postugi sakra-
mentalnej: kultem Bozym, urzeczywistniajagcym si¢ zwlaszcza w
Eucharystii. Juz teraz podkre§lamy, Ze jest to najwazniejszy ele-



ment jego funkcji koscielnej, zasadnicza racja jego $wigcen, cel,
ktory nadaje sens i wnosi rado$¢ w jego zycie.

(5.5.1993)



58. KULT EUCHARYSTYCZNY ZASADNICZYM
POSLANNICTWEM PREZBITEROW

1. Pelny wymiar postannictwa prezbiterow w odniesieniu do
Eucharystii stanie si¢ zrozumiaty, jesli wezmiemy pod uwage, ze
sakrament ten jest przede wszystkim odnowieniem na oltarzu
ofiary krzyza, centralnego momentu dzieta odkupienia. Chrystus
— Kaptan 1 Hostia — jest sprawca powszechnego zbawienia,
spelniajac wole Ojca. Jest On Najwyzszym Kaptanem Nowego i
Wiecznego Przymierza, ktory urzeczywistniajac nasze zbawienie,
oddaje Ojcu doskonaty kult. Dawne, starotestamentalne obrzedy
byly jedynie zapowiedziag tego kultu. Przez ofiare wiasnej krwi
przelanej na krzyzu, Chrystus ,,wszed} raz na zawsze do Miejsca
Swietego, zdobywszy wieczne odkupienie” (Hbr 9,12). Zniost
wszelkie dawne ofiary, by ustanowi¢ nowa ofiar¢ przez oddanie
si¢ woli Ojca (por. Ps 40 [39],9). ,,Na mocy tej woli uswigceni
jestesmy przez ofiarg¢ ciata Jezusa Chrystusa raz na zawsze. [...]
Jedna bowiem ofiarg udoskonalit na wieki tych, ktorzy sa uswie-
cani” (Hbr 10,10.14).

Odnawiajac sakramentalnie ofiar¢ krzyza, prezbiter powraca do
tego zrodta zbawienia w Kosciele i w catym $wiecie[1].

2. Dlatego tez Synod Biskupéw w 1971 r., w duchu doku-
mentow Soboru Watykanskiego II podkreslit, ze ,,postuga kaptan-
ska osigga swoj szczyt w sprawowaniu Eucharystii, ktora jest zro-
dtem i o$rodkiem jednosci Kosciota”[2].

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele glosi, ze prezbiterzy ,,swoj
[...] $wiety urzad sprawujg przede wszystkim w kulcie czy uczcie
eucharystycznej, w ktorej dzialajac w zastepstwie (in persona)
Chrystusa 1 gloszac Jego tajemnice, tacza modlitwy wiernych z
ofiarg Tego, ktory jest ich Glowa, i uobecniajg we Mszy $wietej
az do przyjscia Panskiego (por. 1 Kor 11,26) jedyng ofiare §wieta




Nowego Testamentu, mianowicie Chrystusa, ofiarujacego si¢ raz
jeden Ojcu na ofiar¢ niepokalang (por. Hbr 9,11-28)”[3].

W zwigzku z tym Dekret Presbyterorum ordinis wysuwa dwa
podstawowe stwierdzenia:

a) wspolnota gromadzi si¢ za sprawa gloszenia Ewangelii, by
wszyscy mogli ztozy¢ duchowg ofiare z siebie;

b) duchowa ofiara wiernych osigga doskonatos¢ w jednosci z ofia-
rg Chrystusa, ztozong w sposob bezkrwawy i sakramentalny przez
prezbiteréw. Z tej jedynej ofiary czerpie swg moc cata ich postuga
kaptanska[4].

W ten sposob uwidacznia si¢ zwigzek pomiedzy kaplanstwem
shuzebnym 1 powszechnym kaptanstwem wiernych. Dostrzec
mozna rowniez, w jak szczeg6lny sposob posrod wszystkich
wiernych prezbiter powotany jest do utozsamiania si¢ mistycznie
— jak rowniez sakramentalnie — z Chrystusem, by sta¢ si¢ row-
niez, podobnie jak On, Sacerdos et Hostia, jak mowi pigckne wy-
razenie $w. Tomasza z Akwinu[5].

3. Prezbiter osiagga w Eucharystii szczyt swego postugiwania,
kiedy wypowiada stowa Jezusa: ,,To jest bowiem Cialo moje...
To jest bowiem kielich Krwi mojej...” W slowach tych wyraza si¢
najpetniej ta moc, ktoéra pozwala kaptanowi uobecni¢ ofiar¢ Chry-
stusa. W ten sposob osigga si¢ naprawde — drogg sakramentalna,
a wigc z Bozg skutecznoscia — tworzenie i wzrost wspolnoty.
Eucharystia jest bowiem sakramentem komunii 1 jednos$ci, CO po-
twierdzit Synod Biskupow w 1971 r., a ostatnio List Kongregacji
Nauki Wiary o niektorych aspektach Kos$ciota pojetego jako ko-
munia[6].

Thumaczy to poboznos$¢ i gorliwos¢, z jaka §wieci kaptani, co po-
twierdzajg liczne przekazy hagiograficzne — zawsze odprawiali
Mszg $w., poprzedzajac ja odpowiednim przygotowaniem i kon-
czac dzigkczynieniem. Mszat dostarcza tu pomocy w postaci mo-



dlitw, czgsto udostgpnionych w zakrystiach na odpowiednich ta-
bliczkach. Wiemy ponadto, ze na temat Sacerdos et Hostia opra-
cowano wiele dziet z duchowosci kaptanskiej, polecanych prezbi-
terom.

4, Oto kolejny podstawowy punkt teologii eucharystyczno-
kaptanskiej, stanowigcy przedmiot naszej katechezy: cala postuga
1 wszystkie sakramenty zwrdcone sa ku Eucharystii, w ktorej
,zawiera si¢ cate duchowe dobro Kos$ciota[7], a mianowicie sam
Chrystus, nasza Pascha i chleb zywy, ktory przez Cialo swoje
ozywione i ozywiajace Duchem Swietym daje zycie ludziom, za-
praszajac ich i doprowadzajac w ten sposob do ofiarowania razem
z Nim samych siebie, swojej pracy i wszystkich rzeczy stworzo-

nych”[8].

Sprawowanie Eucharystii jest wigc najwyzsza forma uczestnictwa
w doskonatym kulcie, ktory Najwyzszy Kaptan Chrystus oddaje
Ojcu w imieniu calego stworzenia. Prezbiter, ktory widzi 1 akcep-
tuje tak gleboki zwigzek swego zycia z Eucharystig, z jednej stro-
ny doznaje otwarcia swego ducha na wymiary calego $wiata, nie-
ba 1 ziemi, z drugiej strony czuje si¢ odpowiedzialny za przekaza-
nie tego daru — ,,catego dobra duchowego Kosciota” wspodlnocie.

5. Dlatego wiedzac, ze zycie sakramentalne wiernych skie-
rowane jest ku Eucharystii[9], w swoich planach i programach
postugi pasterskiej bedzie si¢ starat, by owocem formacji chrze-
$cijanskiej byto czynne i §wiadome uczestnictwo wiernych w ce-
lebracji eucharystycznej.

Trzeba dzi$ na nowo odkry¢ centralny charakter tej celebracji w
zyciu chrze$cijanskim, a wigc 1 w apostolacie. Dane dotyczace
uczestnictwa wiernych we Mszy §w. nie mogg przysparzac satys-
fakcji: chociaz gorliwos$¢ licznych prezbiterdw przyczynita si¢ do
Zywego 1 czynnego uczestnictwa, procent uczeszczajacych do
Kosciota pozostaje niewielki. To prawda, Ze na tym polu, bardziej
niz w jakiejkolwiek innej dziedzinie Zycia wewnetrznego, wartos$¢



statystyki jest bardzo wzgledna, i Ze to nie wymiar zewn¢trzny
kultu oddaje jego rzeczywistg tres¢. Nie mozna jednak zapomniec,
ze kult zewnetrzny jest zwykle logiczng konsekwencja kultu we-
wnetrznego[10], a w przypadku kultu eucharystycznego jest kon-
sekwencja wiary w Chrystusa Kaptana i w Jego odkupiencza ofia-
r¢. Nie byloby tez rozsadne pomniejszanie wagi sprawowania
kultu za pomocg argumentu, ze zywotno$¢ wiary chrzescijanskiej
objawia si¢ raczej w postepowaniu zgodnym z Ewangelig niz po-
przez gesty rytualne. Sprawowanie Eucharystii nie jest bowiem
zwyklym gestem rytualnym: jest sakramentem, to znaczy dziala-
niem samego Chrystusa, przekazujacego nam moc swej mitosci.
Byloby bowiem szkodliwa iluzja przekonanie, Ze mozna poste-
powaé zgodnie z Ewangelia, nie otrzymujac sity od Chrystusa w
Eucharystii — sakramencie ustanowionym przez Niego w tym
wlasnie celu. Tego rodzaju postawa prowadzitaby do radykalnie
antyewangelicznej samowystarczalno$ci. Eucharystia daje chrze-
$cijaninowi site, aby zyt zgodnie z wymogami Ewangelii; pozwala
mu wlaczy¢ si¢ coraz lepiej we wspolnote koscielng, do ktorej
nalezy; odnawia w nim i poglebia rados$¢ zycia w komunii z Ko-
$ciotem.

Dlatego prezbiter bedzie si¢ staral na wszelki sposob sprzyjac
uczestnictwu w Eucharystii poprzez katechezg i oddzialywanie
duszpasterskie oraz troske o jakos¢ jej sprawowania z punktu wi-
dzenia liturgii 1 ceremonialu. W ten sposéb, jak podkresla So-
bor[11], bedzie uczyt wiernych sktada¢ Bogu Ojcu w ofierze
Mszy §w. Boska zertwe 1 ofiarowywacé w jednosci z nig swe zycie
w stuzbie braciom. Wierni nauczg si¢ rowniez prosi¢ o przebacze-
nie za swe grzechy, rozwaza¢ stowo Boze, modli¢ si¢ szczerym
sercem za wszystkie potrzeby Kosciota i $wiata oraz poktadaé
catg swa nadziej¢ w Chrystusie Zbawicielu.

6. Chcialbym w koncu przypomnieé, ze do postannictwa pre-
zbitera nalezy szerzenie kultu obecnos$ci eucharystycznej takze
poza Msza $w., tak aby jego kosciot statl si¢ ,,domem modlitwy”,
,»gdzie czci si¢ obecnos¢ Syna Bozego, Zbawiciela naszego, zto-
zonego za nas na ottarzu ofiarnym jako pomoc 1 pociechg wier-



nych”[12]. Atmosfera tego domu winna sprzyja¢ modlitwie i
wszelkim nabozenstwom, zaréwno dzigki utrzymywanemu w nim
porzadkowi, czystosci i schludno$ci, jak i ze wzgledu na estetyke
wystroju, majgcego wielkie znaczenie wychowawcze 1 inspirujace
do modlitwy. Dlatego tez Sobor zaleca prezbiterowi dbanie ,,0
nalezyte pielggnowanie wiedzy i umiejetnos$ci liturgicznej”[13].

Wymienitem te wlasnie aspekty, poniewaz one rowniez wchodza
w zakres wiasciwej troski o dusze ze strony prezbiterow, a
zwlaszcza proboszczéw 1 wszystkich odpowiedzialnych za ko-
cioly i inne miejsca kultu. W kazdym razie pragne uwypukli¢
Scisly zwigzek migdzy kaptanstwem i1 Eucharystia, o ktorym uczy
Koscidt, i potwierdzam z catym przekonaniem i gleboka radoscia
w duszy, ze prezbiter jest nade wszystko czlowiekiem Eucharystii:
stuga Chrystusowym w tym sakramencie, w ktorym — wedtug
Soboru, streszczajacego nauczanie OjcoOw 1 Doktorow Kosciota
»zawiera si¢ cate duchowe dobro Kosciota”[14]; kazdy prezbiter,
na kazdym szczeblu hierarchii, wypelniajacy jakiekolwiek zadanie
jest stluga misterium paschalnego dokonanego na krzyzu i odna-
wianego na oltarzu za odkupienie §wiata.

(12.5.1993)



59. PREZBITER PASTERZEM WSPOLNOTY

1. W poprzednich katechezach oméwiliSmy zadania prezbite-
row jako wspotpracownikow biskupdéw w spetnianiu Urzedu Nau-
czycielskiego (nauczanie) oraz w postudze sakramentalnej
(uswigcanie). Dzisiaj zajmiemy si¢ ich wspotpracg w pasterskim
kierowaniu wspdlnotg. Oznacza ona dla prezbiteréw, podobnie jak
dla biskupoéw, uczestniczenie w trzecim aspekcie potréjnego mu-
nus Chrystusa (prorockiego, kaptanskiego i krolewskiego): zbli-
zenie do najwyzszego kaptanstwa Chrystusa, jedynego Posrednika
mig¢dzy ludzmi a Bogiem, jedynego Nauczyciela, jedynego Paste-
rza. W perspektywie eklezjalnej zadanie pasterskie polega
zwlaszcza na postudze jednosci, to znaczy na zapewnieniu zjed-
noczenia wszystkich w Ciele Chrystusa, ktorym jest Kosciot[1].

2. W zwigzku z tym Sobor mowi, ze ,,prezbiterzy wykonujac
w zakresie swej wladzy urzad Chrystusa Gtowy i Pasterza, gro-
madzg w imieniu biskupa rodzing Bozg ozywiong braterskg jed-
noscig i1 doprowadzaja do Boga Ojca przez Chrystusa w Duchu
Swietym”[2]. Istotny cel ich dziatalnosci pasterskiej oraz wiadzy,
ktora musza wykonywa¢ we wilasciwym dla kazdego z nich zakre-
sie, stanowi prowadzenie powierzonej im wspolnoty do pehni
rozwoju zycia duchowego 1 eklezjalnego. Te¢ wiladze prezbiter-
pasterz powinien sprawowac¢ na wzor Chrystusa - Dobrego Paste-
rza, ktory nie chcac narzucaé jej poprzez zewnetrzny przymus,
pragnat, aby wspodlnota byta ksztattowana dzigki wewngtrznemu
dziataniu Jego Ducha. Starat si¢ przekaza¢ swa zarliwg mitos¢
grupie ucznidow oraz wszystkim shuchajacym Jego orgdzia, by
stworzy¢ ,,wspolnote mitosci”’, ktérg w stosownym momencie
ustanowil w sposob widzialny jako Kosciot. Bedac wspotpracow-
nikami biskupéw, nastepcéw Apostolow, prezbiterzy rowniez
wypelniaja swoja misj¢ w widzialnej wspdlnocie i pobudzaja jej
mitos¢, by zyta Duchem Chrystusowym.



3. Jest to wymog $cisle taczacy si¢ z misjg pasterska, stad u
zrédet dziatania prezbitera nie moga leze¢ jego osobiste pragnie-
nia i opinie, lecz nauka zawarta w Ewangelii, jak glosi Sobor:
prezbiterzy ,,winni postgpowaé¢ w stosunku do nich [ludzi] nie
wedhug ludzkiego upodobania, lecz zgodnie z wymaganiami nauki
1 zycia chrzescijanskiego”[3].

Prezbiter odpowiedzialny jest za funkcjonowanie wspolnoty jako
catosci. Dla spehienia tego zadania otrzymuje od biskupa odpo-
wiednig wtadze¢. Do niego nalezy dbanie o regularne wypelnianie
réznych postug, niezbednych dla dobra wszystkich; organizowa-
nie grup odpowiednich wspotpracownikéw w dziedzinie liturgii,
katechezy, duchowej opieki nad malzonkami; troska o rozwoj
roznych stowarzyszen badz ,,ruchow” poglebiajacych wiez z Bo-
giem i apostolskich w harmonii i w atmosferze wspotpracy; orga-
nizowanie pomocy charytatywnej dla potrzebujacych, chorych,
imigrantéw. Jednocze$nie powinien budowaé i poglebia¢ jednos¢
wspolnoty z biskupem i Papiezem.

4, Wspolnotowy wymiar troski pasterskiej nie moze jednak
oznacza¢ zaniedbywania potrzeb poszczegdlnych wiernych. Czy-
tamy w dokumentach soborowych: ,,Do kaptanéw zatem, jako
wychowawcoéw w wierze, nalezy troszczy¢ si¢ osobiscie lub przez
innych, by kazdy z wiernych zostal doprowadzony w Duchu
Swietym do rozwoju swego wlasnego powolania zgodnie z
Ewangelia, do szczerej 1 czynnej mitosci oraz wolnosci, ktorg nas
Chrystus wyzwolit”’[4]. Sobor podkresla, ze kazdemu wiernemu
nalezy pomoc w odnalezieniu jego wtasnego powotania. To zada-
nie musi spetniaé pasterz, ktdry pragnie szanowac i rozwija¢ 0s0-
bowos¢ kazdego cztowieka. Mozna powiedzie¢, ze przyktad Jezu-
sa, Dobrego Pasterza, ktory ,,wota swoje owce po imieniu” gto-
sem dobrze im znanym (por. J 10,3-4), zawiera pierwsza zasade
duszpasterstwa indywidualnego: poznawanie i utrzymywanie
przyjaznych kontaktow z ludZmi. Obowiazkiem prezbitera jest
pomdc kazdemu w odpowiednim wykorzystaniu swych darow i
prawidlowym korzystaniu z wolnos$ci; wynikajacej ze zbawienia




dokonanego przez Chrystusa, jak =zaleca $w. Pawel (por.
Ga4,3;5,1.13; por. takze J 8,36).

Celem wszystkich dziatan winno by¢ praktykowanie ,,szczerej i
czynnej milo$ci”. Oznacza to, ze ,nalezy takze pouczaé, aby
chrzescijanie nie zyli tylko dla siebie, lecz aby wedtug wymagan
nowego prawa milosci, kazdy tak jak otrzymal taske, stuzyl nig
drugiemu 1 aby w ten sposob wszyscy po chrzescijansku wypet-
niali swe obowigzki w spotecznosci ludzkiej”’[5]. Dlatego tez z
misjg prezbitera zwigzane jest przypominanie o obowigzkach mi-
tosci, ukazywanie znaczenia mitosci w zyciu spotecznym, tworze-
nie klimatu jedno$ci w duchu poszanowania rdznic, inspirowanie
inicjatyw i dziet milosierdzia, ktore stwarzaja wszystkim wiernym
wielkie mozliwosci, zwlaszcza dzigki ozywieniu wolontariatu,
podejmowanego $wiadomie jako dobre wykorzystanie czasu wol-
nego, a w wielu przypadkach jako wybodr zyciowy.

5. Prezbiter wezwany jest rowniez do osobistego angazowa-
nia si¢ w dzieta milosierdzia, czasami w formie nadzwyczajnej,
tak jak byto w przesziosci i jak dzieje si¢ rowniez w dzisiejszych
czasach. Chcialbym tu podkreslic wagg mitosci prostej, zwyczaj-
nej, nieomal trudnej do zauwazenia, lecz statej i wielkodusznej,
ujawniajace] si¢ nie tyle w spektakularnych dzietach, do ktérych
nie wszyscy maja odpowiednie zdolno$ci i powotanie, lecz w co-
dziennym okazywaniu dobroci, ktéora pomaga, podtrzymuje,
umacnia, w takiej mierze, w jakiej jest to mozliwe. Jest rzecza
jasna, ze zasadnicza uwaga i niejako preferencja musi by¢ skupio-
na na ,,biednych i stabszych [...], ktorych ewangelizacja jest zna-
kiem dzieta mesjanskiego”[6]; na ,.chorych i umierajacych”, o
ktérych prezbiter powinien zawsze pamigtac, ,,odwiedzajac ich i
pokrzepiajac w Panu”[7]; ,,szczegdlng rowniez troska nalezy oto-
czy¢ mlodziez”, a takze ,,matzonkoéw i rodzicow”[8]. Zwlaszcza
mtodziezy, stanowigcej nadzieje wspdlnoty, prezbiter powinien
poswigci¢ swoj czas, swoja energi¢ i zdolnosci, by zapewni¢ jej
wychowanie chrzescijanskie oraz dojrzewanie do zycia zgodnego
z nakazami Ewangelii.



Sobor zaleca rowniez prezbiterom troske o ,.katechumendéw i neo-
fitow, ktorych nalezy stopniowo wychowywac¢ do poznania i pro-
wadzenia zycia chrzescijanskiego”[9].

6. Trzeba réwniez podkresli¢c konieczno$¢ przezwyci¢zania
zbyt waskiej wizji wspolnoty lokalnej, a takze wszelkich postaw
partykularystycznych i zasciankowych. Nalezy natomiast pogle-
bia¢ ducha wspolnotowego, obejmujacego caly Kosciot po-
wszechny. Rowniez wtedy, kiedy prezbiter musi poswigcaé swoj
czas i sity powierzonej mu wspolnocie lokalnej, jak dzieje si¢ w
przypadku proboszczow i ich najblizszych wspolpracownikow,
powinien zawsze pozostawac otwarty na kazde ,,zniwo” lezace na
polach, niezaleznie od wszelkich granic, i to zarowno w duchu
uniwersalizmu, jak i osobistego udzialu w misyjnych zadaniach
Kosciota oraz gorliwosci we wlaczaniu wilasnej wspolnoty do
wspotpracy w niesieniu oczekiwanej pomocy duchowej i mate-

rialnej[10].

,»Na mocy sakramentu §wiecen — glosi Katechizm Kosciota Kato-
lickiego — prezbiterzy uczestnicza w powszechnym postaniu po-
wierzonym Apostotom przez Chrystusa. Duchowy dar, jaki
otrzymali przez S$wigcenia, przygotowuje ich nie do jakiego$
ograniczonego 1 zacie$nionego postania, ale do najszerszej 1 po-
wszechnej misji zbawienia ,,az po krance ziemi”[11], ,,z sercem
gotowym do gloszenia wszedzie Ewangelii”’[12].

7. W kazdym przypadku punktem odniesienia wszelkich
dziatan jest Eucharystia, stanowigca istotng zasade dziatalnosci
pastoralnej. Jak mowi Sobor, ,,zadna [...] spotecznos¢ chrzesci-
janska nie da si¢ wytworzy¢, jezeli nie ma korzenia i podstawy w
sprawowaniu Najswietszej Eucharystii; od niej zatem trzeba za-
cza¢ wszelkie wychowanie do ducha wspdlnoty”’[13]. Eucharystia
jest zrodlem jednosci oraz najdoskonalszym wyrazem zjednocze-
nia wszystkich cztonkow wspdlnoty chrzescijanskiej. Zadaniem
prezbiterow jest troska o to, by rzeczywiscie taka byla. Niestety,
zdarza si¢ czasem, ze sprawowanie Eucharystii nie jest wyrazem



jedno$ci. Kazdy uczestniczy w niej w izolacji od innych, nie
zwracajac na nich uwagi. Z wielka mitoscig pasterska prezbiterzy
przypomina¢ beda wszystkim nauke $w. Pawla: ,,Poniewaz jeden
jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Ciato. Wszyscy bo-
wiem bierzemy z tego samego chleba”, ktory ,,jest udzialem w
Ciele Chrystusa” (1 Kor 10,17.16). Swiadomos¢ tej jednosci w
Ciele Chrystusa stanie si¢ bodzcem do zycia opartego na mitosci i
skutecznej solidarnosci.

Eucharystia jest wigc zywotng zasadg Kosciota jako wspdlnoty
cztonkéw Chrystusa: z niej dzialalno$¢ pasterska czerpie na-
tchnienie, sit¢ i rozmach.

(19.5.1993)



60. PREZBITER CZEOWIEKIEM POSWIECO-
NYM BOGU

1. Cala tradycja chrzescijanska, wywodzaca si¢ z Pisma
Swietego, méwi o kaptanie jako ,,cztowieku Bozym”, cztowieku
poswigconym Bogu. Homo Dei: okreslenie to mozna zastosowac
do kazdego chrzescijanina, jednak §w. Pawel odnosi je szczeg6l-
nie do biskupa Tymoteusza, swego ucznia, zalecajac mu korzy-
stanie z Pisma Swietego (por.2 Tm 3,16). Powyzsze okreslenie
odnosi si¢ zardowno do prezbitera, jak i do biskupa, z racji jego
specjalnego poswigcenia si¢ Bogu. Prawde mowiac, juz w chrzcie
nastepuje pierwsza i zasadnicza konsekracja osoby, ktorej wyra-
zem jest wyzwolenie od zta 1 wejscie w stan szczegdlnej, ontolo-
gicznej i psychologicznej przynaleznosci do Boga[l]. Swiecenia
kaptanskie potwierdzaja 1 poglebiaja ten stan konsekracji, jak
przypomnial Synod Biskupéw w 1971 r., méwiac o kaptanstwie
Chrystusowym, w ktorym prezbiter uczestniczy przez namaszcze-
nie Ducha Swigtego[2].

Synod nawigzal do nauki Soboru Watykanskiego II, ktory po
przypomnieniu prezbiterom obowigzku dazenia do doskonatosci
na mocy konsekracji chrzcielnej, mowit: ,,Do nabycia [...] tej
doskonatosci zobowigzani sa kaptani ze szczegdlnego wzgledu,
poniewaz poswieceni Bogu nowym sposobem w momencie przy-
jecia $wiecen, stajg si¢ zywymi narzedziami Chrystusa Wiecznego
Kaptana, aby mogli kontynuowac¢ przez wieki Jego przedziwne
dzieto, ktére skuteczno$cia z wysoka odnowito caty rodzaj ludz-
ki”’[3]. Zalecat to rowniez Pius XI w Encyklice Ad catholici sa-
cerdotii z 20 grudnia 1935 r.[4]

Zgodnie z wiarg Kosciota §wiecenia kaptanskie oznaczajg zatem
nie tylko przekazanie nowej misji w Kosciele, postugi, lecz nowsa
konsekracje osoby, zwigzang z wyrytym przez Sakrament Kaptan-
stwa znamieniem, ktdre jest niezniszczalnym znakiem duchowym



szczegollnej przynaleznos$ci do Chrystusa w tym, czym cztowiek
jest i w tym, co robi. Wymog doskonato$ci wigze si¢ wigc z
uczestnictwem prezbitera w kaptanstwie Chrystusa jako sprawcy
odkupienia: ten, kto spetnia postuge, musi stara¢ si¢ dzieli¢ uczu-
cia wewnetrzne, sktonnosci i zamiary, a takze ducha ofiary wobec
Ojca i stuzby braciom, ktory charakteryzuje ,,gtéwnego Sprawce”.

2. W ten sposob prezbiter zyskuje pewien rodzaj zwierzch-
nictwa laski, pozwalajacy mu cieszy¢ si¢ zjednoczeniem z Chry-
stusem 1 jednoczes$nie oddawac si¢ pasterskiej stuzbie dla dobra
braci. Jak mowi Sobor, skoro kaptan ,,na swoj sposob zastepuje
osobe samego Chrystusa, obdarzony jest tez szczegolng taska, aby
stuzac powierzonym sobie ludziom i calemu Ludowi Bozemu,
mogt tatwiej dazy¢ do doskonatosci Tego, ktérego reprezentuje, i
aby stabo$¢ ludzkiego ciata byla uleczona §wigtoscig Tego, ktory
stal si¢ dla nas Najwyzszym Kaplanem, «$wietym, niewinnym,
niepokalanym, odlaczonym od grzesznikow» (Hbr 7,26)”’[5]. Pre-
zbiter powinien zatem w sposob szczegdlny nasladowaé Chrystu-
sa Kaptana dzigki specjalnej tasce $wiecen: tasce zjednoczenia z
Chrystusem Kaptanem i1 Hostig, a takze — bedacej owocem tego
zjednoczenia tasce wlasciwej postugi pasterskiej wobec braci.

W zwigzku z tym warto przypomnie¢ przyklad §w. Pawla. Jako
Apostol zyt w calkowitym poswigceniu, zostal ,,zdobyty przez
Chrystusa” 1 wszystko zostawil, by zy¢ w zjednoczeniu z Nim
(por. Elp 3,7-12). Czut si¢ tak zanurzony w zyciu Chrystusa, ze
mogt stwierdzi€ z catg otwartoscia: ,, Teraz zas$ juz nie ja zyje, lecz
zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). A jednak wspominajgc nad-
zwyczajne laski, jakie otrzymatl jako ,,czlowiek w Chrystusie”
(por. 2 Kor 12,2), méwit, ze w swoim ciele odczuwa o$cien, bol,
od ktoérego nie potrafi si¢ uwolnic. I cho¢ trzykrotnie prosit Pana,
odpowiedz brzmiata: ,,Wystarczy ci mojej taski. Moc bowiem w
stabosci si¢ doskonali” (2 Kor 12,9).

Na podstawie tego przyktadu prezbiter moze lepiej zrozumied, ze
powinien stara¢ si¢ w pelni przezywa¢ swoja konsekracje, pozo-
stajac w zjednoczeniu z Chrystusem 1 otwierajac si¢ na Jego Du-



cha, cho¢ jest swiadomy swoich ludzkich ograniczen. Nie beda
mu one przeszkadza¢ w wypekianiu postugi, poniewaz obdarzo-
ny jest ,taska, ktéra mu wystarczy”. W tej wigc tasce prezbiter
powinien poktada¢ swa ufnos¢ i do niej si¢ uciekac, wiedzac, ze ta
droga bedzie mogl osiagnaé doskonatos¢, z nadzieja na coraz
wieksze wzrastanie w $§wigtosci.

3. Uczestnictwo w kaptanstwie Chrystusowym musi rOwniez
wzbudza¢ w prezbiterze ducha ofiary, pewien rodzaj pondus Cru-
cis — ciezaru Krzyza, przejawiajgcego si¢ zwlaszcza w umar-

twieniu. Jak méwi Sobor, ,,Chrystus, ktorego Ojciec uswigcit,
czyli konsekrowat, i postat na §wiat (por. J 10,36), «wydat samego
siebie za nas, aby nas wykupil od wszelkiej nieprawosci [...]»
(Tt 2,14) [...]. W podobny sposéb i prezbiterzy, namaszczeniem
Ducha Swietego konsekrowani i postani przez Chrystusa, umar-
twiaja w sobie uczynki ciata 1 oddaja si¢ catkowicie na stuzbeg
ludzi, dzigki czemu moga postepowaé w $swietosci, ktorg zostali
obdarzeni w Chrystusie, az stang si¢ m¢zami doskonatymi”[6].

Asceza to wazny aspekt drogi do doskonatosci, ktorej prezbiter
nie moze podja¢ bez wyrzeczen 1 walk z wszelkiego rodzaju pra-
gnieniami i1 zadzami, ktore kazatyby mu szukaé dobr tego $wiata i
w ten sposob kwestionowaty jego duchowy postep. ,,Duchowa
walke”, o ktorej moéwig mistrzowie ascezy, musi podja¢ kazdy
uczen Chrystusa, a zwlaszcza kazdy pelnigcy postuge w dziele
krzyza, powotany do odtworzenia w sobie obrazu Tego, ktory jest
Sacerdos et Hostia.

4. Oczywiscie, zawsze potrzebna jest postawa otwarcia i
wspotpracy z laska, pochodzaca réwniez od Tego, ktory jest
sprawca ,,i chcenia, i dziatania” (Flp 2,13), ale ktoéry domaga sig
takze umartwienia 1 samodyscypliny; inaczej cztowiek staje si¢
nieprzenikniony. Tradycja ascetyczna zawsze wskazywala 1 w
pewnym sensie zalecata prezbiterom srodki u§wiecenia, takie jak
godziwe celebrowanie Mszy §w., regularne odmawianie Liturgii
godzin (,,bez zbywania jej”, jak zalecal §w. Alfons Maria Liguo-



ri), nawiedzanie Naj$wietszego Sakramentu, codzienne odmawia-
nie rdzanca, medytacje, okresowe przystepowanie do Sakramentu
Pokuty. Te wszystkie $rodki sa nadal wazne 1 niezbgdne. Szcze-
gblnie trzeba podkresli¢c wage Sakramentu Pokuty, ktorego regu-
larne praktykowanie utatwia prezbiterowi wyrobienie sobie reali-
stycznego obrazu samego siebie, a w konsekwencji u§wiadomie-
nie sobie, ze rdwniez 1 on jest kruchym i biednym cztowiekiem,
grzesznikiem posrod grzesznikdéw, potrzebujacym przebaczenia.
W ten sposob zdobywa ,,prawd¢ o sobie samym” i umiejetnosé
ufnego zwracania si¢ do Bozego mitosierdzia[7].

Nalezy ponadto pamigtaé, ze — jak mowi Sobor — , prezbiterzy
osiggng $wietos¢ w sposob im wilasciwy, wypelniajac szczerze i
niezmordowanie swe obowigzki w Duchu Chrystusowym”][8].
Gloszenie stowa zachgca ich bowiem do urzeczywistniania w sa-
mych sobie tego, co glosza innym. Sprawowanie sakramentow
umacnia ich w wierze i zjednoczeniu z Chrystusem. Cata postuga
pasterska poglebia w nich mitos¢: ,,Kierujgc Ludem Bozym 1 pa-
sterzujac mu, pobudzani sg mito$cig Dobrego Pasterza, aby dawali
dusze swoja za owce swoje, gotowi nawet do najwyzszej ofia-
ry”’[9]. Ich ideatem bedzie osiggnigcie jednosci zycia w Chrystu-
sie, poprzez syntez¢ modlitwy 1 postugi, kontemplacji i dziatania,
dokonujaca si¢ dzigki nieustannemu poszukiwaniu woli Ojca i
uczynieniu daru z siebie dla dobra owczarni[10].

5. Z drugiej strony zrodtem odwagi 1 radosci jest dla prezbite-
ra §wiadomos¢, ze troska o osobiste uswigcenie przyczynia si¢ do
wzrostu skutecznosci jego postugi. ,,Jakkolwiek bowiem — jak
przypomina Sobor — taska Boza moze dokonywac¢ dzieta zba-
wienia przez niegodnych takze szafarzy, to jednak Bog woli oka-
zywa¢ swoje cudowne dziela zwykla droga przez tych, ktorzy
stawszy si¢ bardziej ulegtymi poruszeniom i kierownictwu Ducha
Swietego, moga ze wzgledu na swe Sciste zjednoczenie z Chrystu-
sem 1 $wigto§¢ zycia powiedzie¢ z Apostotem: ,,I Zyj¢ juz nie ja,
ale zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20)”[11].




Kiedy prezbiter uznaje, ze powolany jest do stuzby jako narzedzie
Chrystusa, odczuwa potrzebe glebokiego zjednoczenia z Chrystu-
sem, by sta¢ si¢ skutecznym narze¢dziem ,,gldéwnego Sprawcy”.
Dlatego stara si¢ odtworzy¢ w sobie zycie konsekrowane (uczucia
i cnoty) jedynego i wiecznego Kaptana, ktory obdarza go nie tylko
swa mocg, ale daje mu udziat w swym poswigceniu dla urzeczy-
wistnienia Bozego planu. Sacerdos et Hostia.

6. Na zakonczenie przytocze zalecenie Soboru: ,,.Dlatego tez
ten $wiety Sobor dla osiggniecia swych duszpasterskich celow
odnowy wewnetrznej Kos$ciota, rozprzestrzenienia Ewangelii na
caly Swiat oraz nawigzania dialogu ze $wiatem wspodtczesnym,
zachgca usilnie wszystkich kaptandéw, aby z pomoca odpowied-
nich $rodkéw zalecanych przez Kos$ciot zdazali do tej stale coraz
wyzszej Swietosci, dzigki ktorej stawaliby sie z kazdym dniem
coraz lepszymi narzedziami w shuzbie catego Ludu Bozego”[12].
Oto najwickszy wktad, jaki mozemy wnie$s¢ w budowanie Koscio-
fa jako zalazka krolestwa Bozego w §wiecie.

(26.5.1993)



61. PREZBITER CZLOWIEKIEM MODLITWY

1. Powracajac dzisiaj do niektorych pojeé¢, o ktoérych wspo-
mnieliSmy juz w poprzedniej katechezie, pragniemy lepiej uwy-
pukli¢ wymagania i pewne aspekty omawianego przez nas zycia
cztowieka poswigconego Bogu. Mozemy powiedzie¢ krotko, ze
konsekrowany na wzor Chrystusa prezbiter powinien — podobnie
jak Chrystus — by¢ cztowickiem modlitwy. W tej syntetycznej
definicji zawarte jest cale zycie duchowe, ktore nadaje prezbite-
rowi prawdziwg chrze$cijanskg tozsamos$¢, okresla go jako kapta-
na i jest zasada ozywiajaca apostolat.

W kazdym waznym momencie misji Jezusa Ewangelia ukazuje
nam Go na modlitwie. Jego Zycie publiczne, zapoczatkowane w
momencie chrztu, zaczyna si¢ od modlitwy (por. Lk 3,21). Row-
niez w okresach intensywnego nauczania thuméw, poswigcat dtu-
gie chwile modlitwie (por. Mk 1,35; Lk 5,16). Przed wyborem
Dwunastu spedza noc na modlitwie (por. Lk 6,12). Modli sig, za-
nim poprosi Apostotow o wyznanie wiary (por. Lk 9,18); po cu-
downym rozmnozeniu chleba modli si¢ w samotno$ci, na gorze
(por. Mt 14,23; MK 6,46); modli si¢, zanim zacznie uczy¢ modli-
twy swoich uczniow (por. Lk 11,1); modli si¢ przed nadzwyczaj-
nym objawieniem podczas Przemienienia, udal si¢ bowiem na
gore wihasnie po to, by si¢ modli¢ (por. Lk 9,28); modli si¢ przed
dokonaniem niektorych cudéw (por. J 11,41-42); modli si¢ pod-
czas Ostatniej Wieczerzy, powierzajac Ojcu przyszto$¢ swojg oraz
Kosciota (por. J 17). W Getsemani zanosi do Ojca petng bolu mo-
dlitwe, wydobywajaca si¢ z Jego strapionego i przejetego zgroza
serca (por.Mk 14,35-39 i par.), a na krzyzu kieruje do Niego
ostatnie btaganie, petne zar6wno trwogi (por. Mt 27,46), jak i uf-
nego zawierzenia (por.Lk 23,46). Mozna powiedzie¢, ze cate po-
stannictwo Chrystusa ozywiane jest modlitwa od poczatku Jego
postugi mesjanskiej, az do najwyzszego gestu kaptanskiego: ofia-
ry krzyza, ktéra si¢ dopelnita w modlitwie.




2. Ludzie powotani do uczestnictwa w postannictwie i ofierze
Chrystusa, patrzac na Jego przyktad, starajg si¢ odda¢ modlitwie
nalezne jej miejsce w ich zyciu, bo stanowi ona fundament, ko-
rzen 1 rekojmi¢ Swigtosci w dziataniu. To witasnie od Jezusa
uczymy si¢, ze nie mozna owocnie przezywac kaptanstwa bez
modlitwy, ktora chroni prezbitera od nadmiernej aktywnosci kosz-
tem zaniedbywania zycia wewngtrznego i od pokusy rzucenia si¢
w wir zaje¢ az do zagubienia w nich siebie.

Rowniez Synod Biskupow z 1971 r. po stwierdzeniu, zZe ,,norme
zycia kaplanskiego” odnajdujemy w konsekracji Chrystusa, zrodle
konsekracji Jego Apostolow, okre§la norme¢ modlitwy tymi sto-
wami: ,,Na wzor Chrystusa oddajacego si¢ nieustannie modlitwie,
i pod dziataniem Ducha Swietego, w ktorym wotamy «Abba, Oj-
czey, prezbiterzy powinni oddawac si¢ kontemplacji stowa Boze-
go 1 szuka¢ codziennie okazji, by osadza¢ wydarzenia zyciowe w
swietle Ewangelii; bedac w ten sposob wiernymi i uwaznymi stu-
chaczami Stowa, stang si¢ wiarygodnymi stugami Stowa; niech
beda wytrwali w modlitwie osobistej, w Liturgii godzin, w dosy¢
czestym korzystaniu z Sakramentu Pokuty, a zwlaszcza w nabo-
zenstwie do tajemnicy Eucharystii”’[1].

3. Ze swej strony Sobor Watykanski II nie omieszkatl przy-
pomnie¢ prezbiterowi o konieczno$ci stalego zjednoczenia z
Chrystusem, i w tym celu zalecal wytrwato$§¢ w modlitwie: ,,W
rézny sposob, szczegblnie przez wyprobowang modlitwe mys$lng i
inne formy modlitwy, ktore dowolnie wybieraja, szukajg prezbite-
rzy 1 usilnie upraszaja u Boga tego ducha prawdziwego uwielbie-
nia, przez ktorego by wraz z ludem sobie powierzonym taczyli si¢
Scisle z Chrystusem, Posrednikiem Nowego Testamentu”[2]. Jak
widaé, posréod mozliwych form modlitwy Sobdr zwraca uwage na
modlitwe myslng, ktéra jest wolna od sztywnych formut, nie wy-
maga wypowiadania stéw i pozwala Duchowi Swietemu kierowaé
kontemplowaniem Boskiej tajemnicy.



4, Synod Biskupéw w 1971 r. potozyt nacisk na ,,kontempla-
cje stowa Bozego”[3]. Stowo ,.kontemplacja” z zawartym w nim
tadunkiem duchowego zaangazowania nie powinno budzi¢ leku.
Mozna powiedzie¢, ze niezaleznie od form i stylow zycia, posrod
ktorych zycie kontemplacyjne pozostaje zawsze najcenniejszym
klejnotem Oblubienicy Chrystusowej, Kos$ciota, do wszystkich
odnosi si¢ wezwanie do stuchania i rozwazania stowa Bozego w
duchu kontemplacji po to, by karmi¢ nim zaréwno umyst, jak i
serce. Dzieki temu ksztattuje si¢ mentalnos$¢ kaptana 1 jego sposob
patrzenia na $wiat z madro$cig, w perspektywie ostatecznego
przeznaczenia: Boga i Jego zbawczego planu. Synod mowi:
,,Ocenia¢ wydarzenia w $wietle Ewangelii”[4]. Zawiera si¢ w tym
nadprzyrodzona madro$é, zwlaszcza jako dar Ducha Swietego,
ktéra pozwala dokonywaé poprawnych osadow w $§wietle osta-
tecznych racji, w §wietle wiecznosci. Madro$¢ staje si¢ w ten spo-
sob zasadniczym warunkiem upodobnienia si¢ do Chrystusa w
sposobie myslenia, osadzania, w ocenie matych czy wielkich rze-
czy, totez kaptan — podobnie jak kazdy chrzescijanin, a nawet
bardziej — odzwierciedla w sobie $wiatto, przylgnigcie do Ojca,
rozmach dzialania, rytm modlitwy i czynu 1 — mozna by powie-
dzie¢ — glebie duchowa Chrystusa. Cel ten mozna osiggna¢ po-
zwalajac sie prowadzi¢ Duchowi Swigtemu w rozwazaniu Ewan-
gelii, co sprzyja poglebieniu zjednoczenia z Chrystusem, pomaga
w coraz lepszym poznaniu nauki Mistrza i umacnia osobiste przy-
Igniecie do Niego. Jesli kaplan jest w tym wytrwaty, z wigksza
tatwo$cia pozostaje w stanie $wiadomej rado$ci, rodzacej si¢ z
wewnetrznej, osobistej realizacji stowa Bozego, ktore ma przeka-
zywa¢ innym. Jak méwi bowiem Sobor, prezbiterzy ,,szukajac
[...] odpowiedniejszego sposobu przekazywania innym rzeczy,
ktore byly przedmiotem ich kontemplacji, beda glebiej odczuwaé
,hiedoscigle bogactwa Chrystusowe” (Ef3,8) i wiclorakg mag-
dro$¢ Boza (por. Ef 3,9-10)”[5]. Prosmy Pana, by obdarzal nas
licznym zastepem kaptanow, ktorzy w zyciu modlitwy odkryja,
przyswoja sobie i doswiadczg Bozej madrosci 1 podobnie jak apo-
stot Pawel (por. tamze) uznaja nadprzyrodzong potrzebe gloszenia
jej 1 dzielenia sig¢ nig, za prawdziwa racje swego apostolatu[6].




5. Moéwigc o modlitwie prezbiterow, Sobor przypomina i
zaleca rowniez Liturgi¢ Godzin, ktora jednoczy osobista modlitwe
kaptanéw z modlitwa Kosciola. ,,W odmawianiu Swigtego Ofi-
cjum — mowi Sobor — uzyczajg prezbiterzy glosu Kosciotowi,
trwajagcemu na modlitwie w imieniu calego rodzaju ludzkiego,
razem z Chrystusem, ktory «zyje zawsze, aby si¢ wstawiaC za
nami» (Hbr 7,25)”[7].

Na mocy misji reprezentowania i posredniczenia powierzonej
prezbiterowi jest on formalnie zobowigzany do tej oficjalnej for-
my modlitwy, odprawianej z ramienia Kosciota w imieniu nie
tylko wierzacych, lecz wszystkich ludzi, a mozna powiedzie¢ tak-
ze calej rzeczywistosci wszechswiata[8]. Uczestniczac w kaptan-
stwie Chrystusowym, ogarnia swoja modlitwa potrzeby Kosciota,
swiata i kazdej ludzkiej istoty, wiedzac, ze jest rzecznikiem i wy-
razicielem pragnien wszystkich ludzi, ktorzy opiewaja Boza
chwalg i prosza o zbawienie czlowieka.

6. Warto przypomnie¢, ze Sobor, majac na uwadze lepszy
rozwdj zycia modlitwy, umacnianie go i odnawianie u jego zrodet,
zacheca kaptandéw, by oprocz momentdéw przeznaczonych na co-
dzienng modlitwe poswigcili wigce] czasu na zazylte przestawanie
z Chrystusem: ,,Niech si¢ oddaja chetnie ¢wiczeniom duchow-
nym”[9]. Zaleca im ponadto: niech ,,cenig wysoko duchowe kie-
rownictwo”[10]. Bedzie ono jakby podaniem reki przez przyjacie-
la lub ojca, ktory pomaga pokonywac kolejne etapy wybranej
drogi. Do$wiadczajac dobrodziejstw tego kierownictwa, beda
chetniej ofiarowywac swojg pomoc tym, ktorzy zostali powierzeni
ich postudze pasterskiej. Bedzie to wielka pomoc dla wspotcze-
snych ludzi, zwtaszcza mtodych, i decydujacy krok do rozwigza-
nia problemu powotan, jak uczy do$wiadczenie tylu pokolen ka-
ptanow 1 zakonnikow.

W poprzedniej katechezie wspomnieliSmy o wadze Sakramentu
Pokuty. Sobdr zaleca prezbiterowi czesta spowiedz. Jest rzecza
oczywista, ze ten, kto speinia postuge jednania chrzescijan z Pa-



nem za posrednictwem sakramentu przebaczenia, sam powinien
korzysta¢ z tego sakramentu. Jako pierwszy powinien uznac, ze
jest grzesznikiem i uwierzy¢ w Boze przebaczenie, wyrazajace si¢
w absolucji sakramentalnej. Swiadomosé bycia grzesznikiem po-
moze mu w lepszym zrozumieniu grzesznikow przystepujacych
do sakramentu przebaczenia. Czyz List do Hebrajczykéw nie
méwi o kaplanie, wzietym sposrod ludzi: ,,Moze on wspdiczué z
tymi, ktérzy nie wiedzg i bladza, poniewaz sam podlega stabosci”
(Hbr 5,2)? Ponadto osobiste korzystanie z Sakramentu Pokuty
rodzi w prezbiterze wickszg gotowos¢ do udzielania tego sakra-
mentu proszgcym o niego wiernym.

Roéwniez i to stanowi pilng potrzebg duszpasterska naszych cza-
SOW.

1. Modlitwa prezbiterow osigga jednak swoj szczyt w spra-
wowaniu Eucharystii, stanowiacej ich ,,gtéwny obowigzek”[11].
Jest to tak wazny punkt w zyciu modlitwy kaptana, ze chcialbym
poswigci¢ mu najblizsza katecheze.

(2.6.1993)



62. EUCHARYSTIA W ZYCIU DUCHOWYM
PREZBITERA

1. Katechezy, ktore poswigcamy zyciu duchowemu kaptana,
dotycza w sposob szczegolny prezbiteréw, skierowane sg jednak
do wszystkich wiernych. Wszyscy powinni pozna¢ nauke Koscio-
fa o kaptanstwie oraz jej wymagania w stosunku do ludzi, ktérzy
otrzymujac je, upodabniajg si¢ do wzniostego obrazu Chrystusa,
Wiecznego Kaplana 1 Najswietszej Hostii zbawczej ofiary. Obraz
ten, nakreslony w Liscie do Hebrajczykow oraz w innych tekstach
Apostolow 1 Ewangelistow, zostal wiernie przekazany przez tra-
dycje mysli i zycia Kosciota. Rowniez i dzisiaj duchowienstwo
musi pozosta¢ wierne temu obrazowi, ktory odzwierciedla zywa
prawde o Chrystusie Kaptanie i Hostii.

2. Prezbiterzy odtwarzaja w sobie ten obraz zwlaszcza po-
przez zywe uczestnictwo w tajemnicy eucharystycznej, ku ktorej
si¢ zwraca 1 z ktorg jest zwigzane chrzescijanskie kaptanstwo.
Sobor Trydencki podkreslil, ze zwigzek istniejacy miedzy kaptan-
stwem a ofiarg zalezy od woli Chrystusa, ktory udzielit swoim
stugom ,,wladzy konsekrowania, ofiarowania i podawania Jego
Ciata i Krwi”[1]. Owa tajemnica komunii z Chrystusem w sposo-
bie bycia i w dzialaniu, musi si¢ wyraza¢ w zyciu duchowym
przeniknietym wiarg 1 mito$cig do Eucharystii.

Kaptan jest w petni s$wiadomy, Ze nie moze osiaggna¢ wilasnymi
sitami celow postugiwania, poniewaz zgodnie ze swym powola-
niem musi stuzy¢ jako narzedzie zwycigskiego dziatania Chrystu-
sa, ktorego ofiara uobecniona na ottarzu obdarza ludzkos¢ obfito-
scig Bozych darow. Wie on jednak rowniez, ze aby wypowiadac
godnie, w imieniu samego Chrystusa, stowa konsekracji: ,,To jest
moje Cialo”, ,,To jest kielich Krwi mojej”, musi zy¢ gleboko
zjednoczony z Chrystusem 1 stara¢ si¢ odtwarza¢ w sobie Jego



oblicze. Im bardziej intensywnie zyje on zyciem Chrystusa, tym
autentyczniej moze sprawowac Eucharystie.

Sobor Watykanski Il przypomniat, ze ,,prezbiterzy [...] zwlaszcza
w ofierze Mszy S$wigtej, zastepuja w specjalny sposdb osobeg
Chrystusa”[2] i dlatego tez bez kaptana nie mozna sprawowac
ofiary eucharystycznej. Sobdr potwierdzil rowniez, ze sprawujacy
te ofiare powinni wypetnia¢ swoja role w glebokim zjednoczeniu
duchowym z Chrystusem, z wielka pokora, jako Jego studzy dzia-
tajacy dla dobra wspolnoty. Powinni oni ,,nasladowac to, co spra-
wuja, bo obchodzac tajemnice $mierci Panskiej, winni si¢ stara¢
przez umartwienie uwolni¢ swe cztonki od wad i1 pozadliwo-
$ci”’[3]. Sktadajac ofiar¢ eucharystyczna, prezbiterzy powinni
ofiarowac¢ samych siebie razem z Chrystusem, akceptujac wszyst-
kie wyrzeczenia i ofiary, jakich wymaga zycie kaplanskie. Nadal i
zawsze, z Chrystusem i jak Chrystus, Sacerdos et Hostia.

3. Jesli prezbiter przyjmuje te prawde przedtozong jemu oraz
wszystkim wiernym jako glos Nowego Testamentu i Tradycji,
potrafi zrozumie¢ gorace zalecenie Soboru, ,,by codziennie spra-
wowac [Eucharysti¢]; jest ona czynnoscig Chrystusa 1 Kosciola,
nawet jesli obecno$¢ wiernych nie bytaby mozliwa”[4]. W tam-
tych latach pojawila si¢ tendencja, by sprawowac Eucharystie
jedynie wobec zgromadzenia wiernych. Sobor twierdzi, ze cho¢ z
jednej strony trzeba robi¢ wszystko, co mozliwe, by zgromadzi¢
wiernych na celebracje; z drugiej — nawet wtedy, gdy kaptan
zostaje sam, ofiara eucharystyczna ztozona przez niego w imieniu
Chrystusa odznacza si¢ skutecznos$cia, ktora pochodzi od Chrystu-
sa, 1 jest dla Kos$ciota zrodlem nowych task. A wigc 1 ja zalecam
prezbiterom i1 catemu ludowi chrze$cijanskiemu, by prosili Pana o
wickszg wiare w te warto§¢ Eucharystii.

4. Synod Biskupow w 1971 r. nawigzat do nauki soborowej
stwierdzajac: ,,Celebracja eucharystyczna, chociaz moze odbywac
si¢ bez udziatu wiernych, pozostaje jednak osrodkiem Zycia cale-
go Kosciota oraz sercem kaptanskiej egzystencji”[5].



Oto wspaniate wyrazenie: ,,0érodek zycia catego Kosciota”. To
Eucharystia rodzi Kosciol, podobnie jak Kos$cioét rodzi Euchary-
stie. Prezbiter, obdarzony misja budowania Kosciota, urzeczy-
wistnia to zadanie gtéwnie przez Eucharysti¢. ROwniez bez udzia-
hu wiernych, wspotpracuje on w gromadzeniu ludzi wokot Chry-
stusa dzieki ofierze eucharystyczne;.

Synod moéwi rowniez o Eucharystii jako o ,,sercu kaptanskiej eg-
zystencji”. Oznacza to, ze prezbiter pragnacy by¢ i1 pozosta¢ 0so-
biscie i gleboko zwigzany z Chrystusem, postrzega Eucharysti¢
jako sakrament dokonujacy tego $cisle wewnetrznego zjednocze-
nia, ktore poglebiajac si¢, moze nawet osiggnaé poziom mistycz-
nego utozsamienia sig.

5. Rowniez i na tym poziomie, do ktoérego dochodzi tylu
swietych ksiezy, serce kaptanskie nie zamyka si¢ w sobie, ponie-
waz wilasnie w Eucharystii uczestniczy w sposob szczegdlny ,,w
mitosci Tego, ktory daje siebie wiernym na pokarm”[6]. To serce
pragnie zatem ofiarowaé si¢ wiernym, ktorym rozdziela Ciato
Chrystusa. Pokrzepiony tym Cialem kaptan pomaga im w otwie-
raniu si¢ na t¢ samg obecno$¢, by mogli karmi¢ si¢ nieskonczong
mitoscig 1 czerpac¢ coraz bogatsze owoce z sakramentu.

W tym celu prezbiter moze i powinien stwarza¢ klimat sprzyjaja-
cy owocnej celebracji eucharystycznej. Jest to klimat modlitwy.
Musi to by¢ przede wszystkim modlitwa liturgiczna, w ktoérg trze-
ba wprowadza¢ lud i wychowywa¢ go do niej. Modlitwa osobistej
kontemplacji. Modlitwa zwigzana ze zdrowa chrzescijanska tra-
dycja ludowa, przygotowujaca i w jakiej§ mierze towarzyszaca
Mszy $w. Modlitwa wyrazajaca si¢ w miejscach swietych, w sztu-
ce sakralnej, w §piewie sakralnym, w muzyce (zwlaszcza organo-
wej), modlitwa niejako wcielona w formuty i obrzedy, ozywiajaca
je stale, tak by wszystko moglo uczestniczy¢ w gloszeniu chwaty
Boga i w duchowym wzrastaniu ludu chrzescijanskiego zgroma-
dzonego na Eucharystii.



6. Oprécz codziennego sprawowania Eucharystii Sobor zale-
ca kaplanowi codzienng rozmowe¢ z Chrystusem Panem w nawie-
dzaniu i osobistym kulcie Naj$wietszej Eucharystii[7]. Wiara i
mito$¢ do Eucharystii nie moga pozwoli¢, by Chrystus w taberna-
kulum przebywal w samotnosci[8]. Juz w Starym Testamencie
czytamy, ze Bog zamieszkiwal w ,,namiocie” (lub ,,tabernaku-
lum”), ktéry nazwano ,,Namiotem Spotkania” (W] 33,7). Tego
spotkania pragnat Bog. Mozna powiedzie¢, ze réwniez w taberna-
kulum Eucharystii Chrystus jest gotowy do podjecia dialogu ze
swym nowym ludem i poszczegdlnymi wiernymi. Prezbiter jest
pierwsza osoba powotang do wejscia do tego namiotu spotkania,
do odwiedzenia Chrystusa obecnego w tabernakulum i nawigzania
z Nim ,,codziennej rozmowy”.

Chciatbym na koncu przypomnieé, ze bardziej niz ktokolwiek
inny, prezbiter powotany jest do przyjecia zasadniczej postawy
Chrystusa, od ktorej sakrament bierze swa nazwe, a wiec ,,dzigk-
czynienia”. Jednoczac si¢ z Chrystusem Kaptanem i Hostia, ka-
ptan nie tylko dzieli Jego ofiare, lecz rowniez Jego uczucia, Jego
postawe wdzigcznosci wobec Ojca za dobrodziejstwa wyswiad-
czone ludzkosci, kazdej duszy, samemu prezbiterowi, tym
wszystkim, ktdrzy w niebie i1 na ziemi dopuszczeni sg do uczest-
nictwa w chwale Bozej. Gratias agimus Tibi propter magnam
gloriam Tuam... Tak wiec, na zarzuty i protesty przeciw Bogu —
ktore czesto dajg si¢ stysze¢ w $wiecie — prezbiter odpowiada
pochwatami 1 btogoslawienstwami, wypowiadanymi przez tych,
ktorzy potrafig rozpozna¢ w cztowieku 1 w $wiecie znaki nieskon-
czonej dobroci.

(9.6.1993)



63. NABOZENSTWO DO MATKI BOZEJ W ZY-
CIU PREZBITERA

1. W Dbiografiach $wigtych kaplanéw znajdujemy zawsze
potwierdzenie wielkiej roli, jakg odgrywata Maryja w ich zyciu
kaptanskim. Fakt ten odnajdujemy nie tylko w biografiach pisa-
nych, ale i w zywym dos$wiadczeniu wielu drogich i czcigodnych
prezbiteréw, ktorych Pan ustanowil badz prawdziwymi stugami
taski Bozej posrdod ludzi powierzonych ich trosce duszpasterskiej,
badz kaznodziejami, kapelanami, spowiednikami, profesorami,
pisarzami. Kierownicy i mistrzowie zycia duchowego podkreslaja,
ze nabozenstwo do Matki Bozej w zyciu kaptana stanowi skutecz-
ne wsparcie na drodze uswigcenia si¢, stale umacnianie w osobi-
stych trudnosciach i zrodto wielkiej energii w apostolacie.

Rowniez Synod Biskupow w 1971 r. nawigzatl do tej chrzescijan-
skiej tradycji zalecajac wspotczesnym ksiezom: ,,Zwracajac umyst
ku rzeczom niebieskim i uczestniczac w obcowaniu Swietych,
prezbiter powinien czgsto spoglada¢ na Maryje Bogurodzice, kto-
ra doskonalg wiarg przyjeta stowo Boze, 1 przyzywac Ja codzien-
nie, by uzyskac taske¢ upodobnienia si¢ do Jej Syna”[1]. Prezbiter
musi otacza¢ nabozenstwem Najswietsza Maryje Panng, poniewaz
w planach Bozych pomiedzy Matka Jezusa a kaptanstwem stug
Jej Syna zostala ustanowiona podstawowa relacja. Chcemy pogle-
bi¢ ten wazny aspekt duchowosci kaptanskiej i wyciagnac z niego
praktyczne wnioski.

2. Zwiazek Maryi z kaptanstwem opiera si¢ przede wszyst-
kim na Jej macierzynstwie. Odpowiadajac ,,tak” na stowa Aniotla,
Maryja stata si¢ Matkg Chrystusa, Matka Najwyzszego Kaplana.
Jest to rzeczywisto$¢ obiektywna: przyjmujac przez Wcielenie
ludzka naturg, Syn Bozy spetnit konieczny warunek, by poprzez
$mier¢ 1 zmartwychwstanie sta¢ si¢ jedynym kaptanem catej ludz-



kosci (por. Hbr 5,1). W chwili Wcielenia mozemy podziwia¢ do-
skonatg harmoni¢ migdzy Maryjg i Jej Synem. Istotnie, List do
Hebrajczykow objawia nam, ze ,,przychodzac na $wiat”, Jezus
przyjal wobec swojej osobistej ofiary postawe kaptanska, co wy-
razaja slowa skierowane do Boga: ,,Ofiary ani daru nie chciales,
aleS Mi utworzyt ciato [...]. Wtedy rzektem: «Oto ide — [...]
abym spetniat wolg¢ Twoja, Boze»” (10,5.7). Ewangelia mowi, ze
jednoczesnie Najswictsza Maryja Panna wyrazila t¢ sama goto-
wos¢ stowami: ,,0to ja stuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie we-
dhug twego stowa!” (Lk 1,38). Ta doskonata harmonia §wiadczy o
tym, ze migdzy macierzynstwem Maryi a kaplanstwem Chrystusa
zawigzana zostala gleboka, Scista relacja. Z tego samego faktu
wyplywa szczegolna wiez migdzy kaptanstwem stuzebnym i Naj-
$wietszg Maryja Panna.

3. Jak wiadomo, Naj$§wigtsza Maryja Panna spetnita swa role
matki nie tylko wydajac na $wiat Jezusa, lecz rowniez uczestni-
czac w Jego formacji moralnej. Jako matce przypadto Jej w udzia-
le wychowanie Jezusa w sposob zgodny z Jego kaptanskim po-
stannictwem, ktérego znaczenie pojeta stuchajac zapowiedzi
Wocielenia.

,»lak” Maryi mozemy wigc uzna¢ za przyjecie istotnej prawdy o
Chrystusowym kaplanstwie oraz zgod¢ na wspolprace w jego rea-
lizacji w $wiecie. Jest to obiektywna podstawa roli, jakg Maryja
miala spetnia¢ w formacji stug Chrystusa, uczestniczacych w Jego
kaptanstwie. W posynodalnej Adhortacji apostolskiej Pastores
dabo vobis powiedziatem, ze ,.kazdy aspekt formacji kaptanskiej
mozna zwigzac¢ z Maryja”.[2]

4. Wiemy ponadto, ze Najswigtsza Maryja Panna przezywala
w pelni tajemnice Chrystusa, ktora odkrywala coraz glebiej po-
przez refleksj¢ nad wydarzeniami zwigzanymi z narodzeniem i
dziecinstwem Syna (por. Lk 2,19.51). Starata si¢ przeniknag¢ umy-
stem 1 sercem Bozy zamiar, by wspotpracowa¢ w tym dziele w
sposob $§wiadomy 1 skuteczny. Kto6z lepiej od Niej moglby dzis




oswieci¢ stugi Jej Syna, pomagajac im zglebia¢ ,niewypowie-
dziane bogactwa” Jego tajemnicy, aby mogli dziata¢ zgodnie z
Jego kaptanska misja?

Maryja zostata wiaczona w sposob niepowtarzalny w ofiarg ka-
ptanska Chrystusa, poniewaz podzielata Jego wole zbawienia
Swiata przez Krzyz. Ona byta pierwszym i najdoskonalszym
uczestnikiem duchowym Jego ofiarowania si¢ jako Sacerdos et
Hostia. Dlatego dla tych, ktorzy poprzez swa postuge uczestnicza
w kaptanstwie Syna, moze Ona uzyskac¢ task¢ gotowosci i obda-
rza¢ nig prezbiterow, by coraz bardziej odpowiadali wymogom
duchowej ofiary, ktora kaptanstwo zaklada. W sposob szczegdlny
moze ich obdarza¢ taska wiary, nadziei i wytrwato$ci w probach,
ktore winni przyjmowac jako wezwanie do jeszcze bardziej wspa-
nialomyslnego uczestnictwa w odkupienczej ofierze.

5. Na Kalwarii Jezus wskazal Maryi nowe macierzynstwo,
moéwige: ,,Niewiasto, oto syn Twoj” (J 19,26). Nie mozemy za-
pomina¢, ze W tym momencie owo macierzynstwo byto zapowia-
dane wobec ,.kaptana”, umilowanego ucznia. Zgodnie z Ewange-
liami synoptycznymi, podczas wieczerzy w dzien przed meka
réwniez Jan otrzymat od Mistrza wladz¢ odnawiania ofiary Krzy-
za na Jego pamiatke. Wraz z pozostalymi Apostotami nalezal on
do grupy pierwszych kaptanéw. Zastepowal wobec Maryi jedyne-
go 1 najwyzszego Kaptana, ktory opuszczat §wiat. Z pewnoscig
Jezus pragnat wtedy ustanowi¢ powszechne macierzynstwo Maryi
w zyciu taski kazdego z 6wczesnych uczniéw, a takze ich nastep-
céw. Musimy jednak pamigtal, Ze to macierzynstwo przyjmowato
konkretny 1 bezposredni wyraz w relacji do Apostota — kaptana.
Mozemy mysle¢, ze spojrzenie Jezusa siggalo poza Jana, ogarnia-
o cate dzieje, dtugi szereg Jego kaptandéw, az do konca swiata. |
ze szczegblnie dla nich, dla kazdego z osobna, podobnie jak dla
umitowanego ucznia dokonat tego powierzenia macierzynskiej
opiece Maryi.

Jezus powiedzial rowniez do Jana: ,,Oto Matka twoja” (J 19,27).
Powierzat umitowanemu Apostotowi troske o Maryje, proszac, by



traktowat Jg jak wlasng matke, by Ja kochat, czcil i otaczat opieka
w tych latach, ktore Jej jeszcze pozostawaly na ziemi, ale w $wie-
tle tego, co o Niej napisano w niebie, dokad miata by¢ wzigta, by
zosta¢ uwielbiona. Stowa te daty poczatek kultowi maryjnemu:
wymowne jest, ze zostaly skierowane do kaptana. Czyz nie mo-
zemy zatem wnioskowac, ze ksigdz jest powotany do szerzenia i
rozwijania tego kultu? Ze jest za niego w pierwszym rzedzie od-
powiedzialny?

W swej Ewangelii Jan wyjasnia, ze ,,0d tej godziny uczen wziat Jg
do siebie” (J 19,27). Odpowiedziat wigec natychmiast na wezwanie
Chrystusa 1 wziagt Maryje do siebie, z czcig odpowiadajaca powa-
dze sytuacji. Chcialbym doda¢é, ze rowniez z tego wzgledu okazat
si¢ prawdziwym kaptanem: tak, wiernym uczniem Jezusa.

Dla kazdego kaptana ,,wzig¢ Maryje do siebie” oznacza uczyni¢
dla Niej miejsce we wlasnym zyciu, zachowujac trwata wiez z Nig
w mys$lach, uczuciach, w gorliwos$ci o krolestwo Boze 1 o sam Jej

kult[3].

6. O co prosi¢ Maryje jako ,,Matke kaptana”? Dzi$, bardziej
chyba niz w innych czasach, kaptan powinien w sposob szczegdl-
ny prosi¢ Maryj¢ o taske, ktora pozwoli mu przyja¢ Bozy dar z
wdzieczng mitoscig, doceniajac go tak jak Maryja w Magnificat;
powinien prosi¢ o taske wielkodusznosci w sktadaniu osobistego
daru, by nasladowa¢ przyktad ,,Matki ofiarne;j”; nast¢pnie o taske
czystosci 1 wierno$ci w dochowaniu celibatu, na wzor ,,Panny
wiernej”; o laske zarliwej 1 milosiernej mitosci, w Swietle §wia-
dectwa ,,Matki mitosierdzia”.

Prezbiter powinien pamigtaé, ze w trudnych chwilach moze zaw-
sze liczy¢ na Maryje. W Niej 1 Jej zawierza i powierza samego
siebie 1 swoja postuge pasterska, proszac Ja, by owa stuzba przy-
nosita obfite owoce. I wreszcie widzi w Niej doskonaly wzor
swego zycia 1 postugi, jest Ona bowiem Ta, ktora — jak mowi
Sobor — ,,prowadzona Duchem Swie;tym, sama oddala siebie w
cato$ci tajemnicy odkupienia ludzi; niech Jg, jako Matke Najwyz-



szego 1 Wiecznego Kaptana oraz Krélowa Apostotow, jak rowniez
podpore swego postugiwania, prezbiterzy chwalg 1 kochajg z sy-
nowska poboznoscig i czcig”’[4].

Wzywam moich wspotbraci w kaptanstwie do poglebienia tego
,»prawdziwego nabozenstwa do Maryi” 1 wyciggni¢cia z niego
praktycznych wnioskéw w zyciu i w postudze. Wzywam wszyst-
kich wiernych, by razem z nami — kaptanami — zawierzyli sie-
bie Matce Bozej i prosili Jg o liczne taski dla siebie i dla catego
Kosciota.

(30.6.1993)



64. PREZBITER CZLOWIEKIEM MILOSCI

1. W poprzednich katechezach poswigconych prezbiterom
wielokrotnie podkreslaliSmy, ze bardzo wazna jest w ich zyciu
mito$¢ do braci. Obecnie pragniemy zajac si¢ tym zagadnieniem
biorgc za punkt wyjscia geneze tej mitosci w zyciu kaptana. Jest
nig jego tozsamos¢ jako ,.czlowieka Bozego”. Pierwszy List $w.
Jana uczy, ze ,,Bog jest mitoscig” (1J 4,8). Jako ,,cztowiek Bozy”
prezbiter powinien wiec by¢ cztowiekiem mitosci. Bez mitosci
blizniego nie bgdzie w nim ani prawdziwej mitosci Boga, ani na-
wet prawdziwej poboznosci i gorliwosci apostolskie;.

Sam Jezus ukazat zwigzek miedzy mito$cig Boga i mitoscig bliz-
niego, totez ,,mitowania Pana Boga calym sercem” nie mozna
oddzieli¢ od ,,mitowania blizniego” (por. Mt 22,36-40). W tym
duchu autor cytowanego Listu twierdzi: ,,Takie za§ mamy od Nie-
go przykazanie, aby ten, kto miluje Boga, mitowat tez i brata
swego” (1J 4,21).

2. Mowigc o sobie, Jezus przyrownuje t¢ mitos¢ do mitosci
dobrego pasterza, ktory nie szuka korzysci czy zysku jak najem-
nik. Dobry pasterz — podkresla Jezus — tak bardzo miluje owce,
ze daje za nie swoje zycie (por. J 10,11.15). Jest to wiec mitos¢,
ktdra graniczy z heroizmem.

Wiemy, w jak wielkim stopniu to wszystko urzeczywistnito si¢ w
zyciu 1 $mierci Jezusa. Ci, ktorym poprzez $Swigcenia kaptanskie
Chrystus powierza misj¢ pasterzy, powotani sg do nasladowania
tej heroicznej mito$ci Dobrego Pasterza w zyciu 1 do dawania o
niej $wiadectwa w czynach.

3. W zyciu Jezusa widoczne sg wyraznie istotne rysy mitosci
pasterskiej, ktorg darzy On swoich braci - ,,ludzi” i o nasladowa-
nie ktérej prosi swoich braci ,,pasterzy”. Jego mito$¢ jest nade



wszystko pokorna: ,,jestem cichy i pokorny sercem” (Mt 11,29).
W sposob znaczacy zaleca swoim Apostotom, by wyrzekali si¢
osobistych ambicji i wszelkiej checi panowania nad innymi, na-
sladujac przyktad ,,Syna Czlowieczego”, ktory ,,nie przyszedl, aby
Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu”
(Mk 10,45; por.Mt 20,28)[1].

Wynika z tego, ze z misjg pasterska nie licuje postawa wywyzsza-
nia si¢ lub autokratyzmu (por. 1 P 5,3), irytujaca wiernych i by¢
moze oddalajaca ich od owczarni. Nasladujgc Chrystusa, Dobrego
Pasterza, trzeba wyrabia¢ w sobie ducha pokornej stuzby[2].

Jezus daje nam ponadto przyktad mitosci petnej wspotczucia, czy-
li szczerego 1 rzeczywistego udziatu w cierpieniach 1 trudnosciach
braci. Litujac si¢ nad tlumem ludzi nie majacych pasterza
(por.Mt 9,36), stara si¢ nimi pokierowa¢ swym stowem zycia i
»zaczyna ich naucza¢” (por. Mk 6,34). Kierujac si¢ tg sama lito-
$cig, uzdrawia wielu chorych (por. Mt 14,14), dajac pozna¢, ze
pragnie uzdrowienia duchowego; rozmnaza chleb dla gtodnych
(por. Mt 15,32; Mk 8,2), co stanowi wymowny symbol Euchary-
stii; wzrusza si¢ na widok ludzkiej nedzy (por. Mt 20,34;
Mk 1,41) i pragnie jej zaradzi¢; uczestniczy w bolu tych, ktorzy
optakujg strat¢ bliskiej osoby (por. Lk 7,13;J 11,33-35); okazuje
réwniez mitosierdzie grzesznikom (por. Lk 15,1-2) w jednosci z
ojcem, ktory jest peten wspotczucia dla syna marnotrawnego (por.
L.k 15,20) i przedktada mitosierdzie nad sktadanie ofiary (por.
Mt 9,10-13); nie brakuje tez epizodéw, w ktorych zarzuca swoim
przeciwnikom, Ze nie rozumieja Jego mitosierdzia (por. Mt 12,7).

4, W tym kontekscie istotne jest, ze moéwigc o zyciu i $mierci
Jezusa, List do Hebrajczykow widzi podstawe autentycznego ka-
ptanstwa w solidarno$ci i wspotczuciu. List potwierdza bowiem,
ze arcykaptlan ,,z ludzi brany, dla ludzi bywa ustanawiany [...].
Moze on wspotczu¢ z tymi, ktorzy nie wiedzg i btadza” (Hbr 5,1-
2). Dlatego tez przedwieczny Syn Bozy ,musial si¢ upodobnic
pod kazdym wzgledem do braci, aby stat si¢ mitosiernym i wier-
nym arcykaplanem wobec Boga dla przebtagania za grzechy lu-



du” (Hbr 2,17). Dlatego nas, chrzescijan, napawa nadzieja §wia-
domos¢, ze ,nie takiego [...] mamy arcykaptana, ktory by nie
mogl wspdlczu¢ naszym stabosciom, lecz doswiadczonego we

wszystkim na nasze podobienstwo, z wyjatkiem grzechu”
(Hbr 4,15).

Prezbiter znajduje wigc w Chrystusie wzor prawdziwej mitosci
cierpigcych, ubogich, przygnebionych, a zwtaszcza grzesznikéw,
Jezus jest bowiem bliski ludziom, bo poznat ich zycie. Doswiad-
czyl tych samych trudnosci i cierpien, co my, wigc nam wspotczu-
je i ,,moze [...] wspotczu¢ z tymi, ktdrzy nie wiedzg i bladzy”
(Hbr 5,2). Pomaga takze skutecznie ludziom wystawionym na
proby, ,,w czym bowiem sam cierpiat bedac doswiadczany, w tym
moze przyj$¢ z pomocg tym, ktérzy sa poddani probom”
(Hbr 2,18).

5. Rowniez w $wietle Bozej milosci Sobor Watykanski 11
ukazuje konsekracje kaptanska jako zrédto mitosci pasterskiej:
,Prezbiterzy Nowego Testamentu przez swe powotanie i wyswig-
cenie zostajg wydzieleni w jaki$ sposob z Ludu Bozego, jednak
nie w celu odlaczenia ich od niego lub od jakiegokolwiek czto-
wieka, lecz by catkowicie poswiecili si¢ dzietu, do ktérego powo-
tuje ich Pan. Nie mogliby by¢ stugami Chrystusa, gdyby nie byli
$wiadkami 1 szafarzami innego Zycia niz ziemskie; lecz nie potra-
filiby tez stuzy¢ ludziom, gdyby pozostali obcymi w stosunku do
ich zycia i warunkéw”[3]. U podstaw dwoch cech postepowania
kaptanskiego leza dwa wymogi: ,,Sama ich [prezbiterow] postuga
domaga si¢ w szczegdlny sposob, by nie upodabniali si¢ do tego
swiata; rownoczesnie jednak wymaga, by na tym Swiecie zyli
wsrdd ludzi 1 jako dobrzy pasterze znali swe owce 1 starali si¢
doprowadzi¢ takze te, ktore nie sg z ich owczarni, by i1 one usty-
szaty glos Chrystusa i aby nastata jedna owczarnia i jeden Pa-
sterz”’[4]. W tym kontekScie mozna zrozumieé, dlaczego Pawet
tak aktywnie gromadzit $rodki, aby wesprze¢ ubozsze wspdlnoty
(por.1 Kor 16,1-4) oraz zalecenie zawarte w Liscie do Hebrajczy-
koéw, by dzieli¢ si¢ dobrami (koinonia), wspierajac si¢ nawzajem
jako prawdziwi nasladowcy Chrystusa (por. 13,16).




6. Sobor twierdzi, ze prezbiter, ktory pragnie upodobni¢ si¢
do Dobrego Pasterza i odtworzy¢ w sobie Jego mito$¢ do braci,
musi skupi¢ si¢ na kilku sprawach majacych w dzisiejszych cza-
sach ogromne znaczenie: powinien przede wszystkim poznaé swe
owce[5], zwlaszcza przez nawigzanie kontaktow, wizyty, wigzy
przyjazni, spotkania zaplanowane lub przypadkowe itp., postepu-
jac zawsze w duchu Dobrego Pasterza; ludzi, ktérzy si¢ do niego
zwracajg, powinien przyjmowac¢ wzorujac si¢ na Jezusie, okazujac
im w kazdej chwili umiej¢tnos$¢ stuchania, starajac si¢ ich zrozu-
mie¢, traktujac ich w sposob otwarty i zyczliwy, angazujac si¢ w
dziela 1 inicjatywy majace na celu pomaganie ubogim i ofiarom
nieszczg$¢; powinien wyrabiaé w sobie i1 poglebia¢ te ,,zalety,
ktore stusznie cieszg si¢ uznaniem w spotecznosci ludzkiej, jak
dobro¢ serca, szczero$¢, sita i stato$¢ ducha, ustawiczna troska o
sprawiedliwos¢, oglada towarzyska i inne”[6], a takze cierpli-
wos¢, gotowos¢ do szybkiego 1 wielkodusznego przebaczania,
uprzejmos$¢, towarzyskos¢, gotowos¢ do spieszenia z pomocg i
ustuznos$¢ wolng od eksponowania osobistych zashug. Jest to za-
tem caly wachlarz ludzkich i1 pasterskich zalet, o ktore mito$¢
Chrystusowa moze 1 powinna wzbogaci¢ postepowanie prezbite-

ra[7].

7. Umocniony mitos$cig, prezbiter moze petni¢ swa postuge,
nasladujac przyklad Chrystusa, ktérego pokarmem byto pelnienie
woli Ojca. W pelnym mitosci przylgnieciu do tej woli prezbiter
odnajdzie zasadg¢ 1 zrodto jedno$ci swego zycia. Tak twierdzi So-
bor: prezbiterzy lacza ,,z Chrystusem siebie samych w uznaniu
woli Ojca [...]. W ten sposob, zastepujac Dobrego Pasterza, w
samym wykonywaniu pasterskiej mitosci znajda wiez doskonato-
$ci kaplanskiej, zespalajaca w jedno ich zycie i dziatanie”[8]. Zro-
dtem, z ktorego mozna czerpac¢ t¢ mitos¢, pozostaje zawsze Eu-
charystia, ktora jest ,,osrodkiem i korzeniem catego zycia prezbi-
tera”, jego za$ dusza powinna starac si¢ ,,odtworzy¢ w sobie to, co
dzieje si¢ na ottarzu ofiarnym”[9].



Tak wiec taska i mito$¢ ottarza ogarnia ambong, konfesjonat, ar-
chiwum parafialne, szkotg, oratorium, domy 1 ulice, szpitale,
srodki transportu i spotecznego przekazu, wszystkie te dziedziny,
w ktoérych prezbiter moze petni¢ swojg postuge pasterska: za kaz-
dym razem jego Msza §w. poszerza swoj zasieg, a jego duchowe
zjednoczenie z Chrystusem Kaptanem i Hostig sprawia, ze — jak
moéwil §w. Ignacy Antiochenski — staje si¢ ,,pszenica Boza, aby
si¢ sta¢ czystym chlebem Chrystusa”[10] dla dobra braci.

(7.7.1993)



65. LOGIKA KONSEKRACJI W CELIBACIE KA-
PLANSKIM

1. Kiedy w Ewangelii Jezus powotal pierwszych Apostotow,
by wuczyni¢ ich ,rybakami ludzi” (Mt4,19; Mk1,17; por.
Lk 5,10), oni ,,zostawili wszystko 1 poszli za Nim” (Lk 5,11; por.
Mk 4,20.22;Mk 1,18.20). Pewnego dnia sam Piotr przypomniat
ten aspekt powolania apostolskiego, mowigc do Jezusa: ,,Oto my
opuscilismy wszystko i poszli§my za Tobg” (Mt 19,27; Mk 10,28;
por. Lk 18,28). Jezus wymienit wowczas wszystkie dobra, ktérych
trzeba si¢ wyrzec ,,z powodu Mnie 1 z powodu Ewangelii”
(Mk 10,30). Nie chodzito tylko o rezygnacje z dobr materialnych
— z ,,domu” lub ,,p6l”, lecz o opuszczenie najdrozszych osob:
,braci lub siostr, ojca lub matki, lub dzieci” — tak moéwig Mate-
usz 1 Marek; ,,zony, braci, rodzicow albo dzieci” — powiada Lu-
kasz (Lk 18,29).

Widzimy tu réznorodno$¢ powotlan. Jezus nie wymagal od
wszystkich swoich uczniéw radykalnego wyrzeczenia si¢ zycia w
rodzinie, ale zadal, by wszyscy przyznali Mu pierwsze miejsce w
swoich sercach: ,,Kto kocha ojca lub matke bardziej niz Mnie, nie
jest Mnie godzien. I kto kocha syna lub cérke bardziej niz Mnie,
nie jest Mnie godzien” (Mt 10,37). Konieczno$¢ petnego wyrze-
czenia si¢ wszystkiego zwigzana jest z zyciem apostolskim lub
szczegblng konsekracja. Powolani przez Jezusa ,,Jakub, syn Zebe-
deusza, 1 brat jego, Jan” nie tylko zostawili 16dz, w ktorej ,,napra-
wiali swe sieci” (por. Mt 4,21), lecz rowniez swego ojca, ktory byt
z nimi (por. Mt 4,22; Mk 1,20).

Wszystko to pomaga nam zrozumie¢ sens koscielnego prawodaw-
stwa na temat celibatu kaptanskiego. Kosciét zawsze bowiem
uwazal 1 nadal uwaza, Ze celibat miesci si¢ w logice konsekracji
kaptanskiej 1 zwigzanej z nig catkowitej przynaleznosci do Chry-



stusa, ktora zmierza do $wiadomej realizacji Jego nakazu zycia
duchowego i ewangelizacji.

2. Istotnie, w Ewangelii wedlug §w. Mateusza, we fragmen-
cie poprzedzajacym przytoczone przez nas stowa o opuszczeniu
najblizszych osob, Jezus moéwi — uzywajac dobitnych, semickich
sformutowan — 0 innym jeszcze wyrzeczeniu ,,dla krolestwa nie-
bieskiego”, mianowicie wyrzeczeniu si¢ malzenstwa: ,,s3 i tacy
bezzenni, ktorzy dla krolestwa niebieskiego sami zostali bezzen-
ni” (Mt 19,12). Zobowigzali si¢ zatem do celibatu, by odda¢ si¢
calkowicie na shuizbe ,Ewangelii o Krolestwie” (por.
Mt 4,23; 9,35; 24,34).

W swym Pierwszym Liscie do Koryntian apostol Pawet stwierdza,
ze sam idzie konsekwentnie ta droga i ukazuje stosownos¢ tej
decyzji: ,,Czlowiek bezzenny troszczy si¢ o sprawy Pana, o to, jak
by si¢ przypodobaé¢ Panu. Ten za$, kto wstapit w zwigzek matzen-
ski, zabiega o sprawy $wiata, o to, jak by si¢ przypodobac¢ Zonie. I
doznaje rozterki” (1 Kor 7,32-34). Z pewnos$cig nie jest rzecza
stosowna, by ,,doznawat rozterki” ten, kto jako kaptan zostat po-
wotany do zajmowania si¢ sprawami Pana. Jak méwi Sobor, przy-
jecie celibatu w duchu tradycji siegajacej az do Chrystusa, jest
rzeczg ,,wielkiej wagi, szczegdlnie dla zycia kaplanskiego: Jest
[...] bowiem znakiem, a zarazem bodZcem mitosci pasterskiej i
szczegblnym zroédtem duchowej ptodnosci w swiecie”[1].

To prawda, ze w Kosciolach wschodnich wielu prezbiterow za-
wiera legalne malzenstwa, zgodnie z dotyczacym ich prawem
kanonicznym. Jednak 1 w tych Kos$ciotach zyja w celibacie bisku-
pi, a takze pewna liczba kaptanow. Te roznice dyscypliny, zwia-
zang z okoliczno$ciami czasu 1 miejsca, ktore Kosciot bierze pod
uwage, wyjasnia fakt, ze doskonata powsciagliwos¢ — jak mowi
Sobor — ,,nie jest wymagana jednak przez kaptanstwo z jego na-
tury”[2]. Nie nalezy ona do istoty kaplanstwa jako sakramentu
swiecen, dlatego tez nie obowigzuje w sposOb absolutny we
wszystkich Ko$ciotach. Nie ulega jednak watpliwosci, ze odpo-
wiada wymaganiom $wiecen kaptanskich, a nawet jest z nimi $ci-



$le zwigzana. Miesci sig, jak juz powiedzielismy, w logice konse-
Kracji.

3. Konkretnym ideatem takiej formy zycia konsekrowanego
jest Jezus, wzor dla wszystkich, a zwlaszcza dla kaptanéw. Zyt On
w stanie bezzennym i dlatego mogt poswieci¢ wszystkie swe sity
przepowiadaniu kroélestwa Bozego i stuzbie ludziom, ogarniajac
sercem cata ludzkos¢, jako gtowa nowego duchowego pokolenia.
Dokonat tego wyboru rzeczywiscie ,,dla krolestwa niebieskiego”
(por.Mt 19,12).

Swoim przyktadem Jezus wskazuje pewna droge, ktorg poszli
inni. Na podstawie Ewangelii mozna sadzi¢, ze Dwunastu, wybra-
nych na pierwszych uczestnikéw Jego kaptanstwa, wyrzeklo si¢
zycia w rodzinie, by p6j$¢ za Nim. Ewangelie nie méwig nigdy o
zonach czy dzieciach Dwunastu, cho¢ daja do zrozumienia, ze
Piotr, zanim zostat powotany przez Jezusa, byl cztowiekiem zona-
tym (por. Mt 8,14;Mk 1,30; L.k 4,38).

4, Jezus nie wydat prawa, lecz zaproponowat ideat celibatu
dla nowego kaptanstwa, ktore ustanowil. Ideat ten przyjmowat si¢
stopniowo w Kosciele. Mozna si¢ domysla¢, ze w pierwszym
okresie szerzenia si¢ 1 rozwoju chrze$cijanstwa wielu byto kapta-
now zonatych, wybranych 1 wyswigconych zgodnie z tradycja
judaistyczng. Wiemy, ze w Listach do Tymoteusza (1 Tm 3,2-3)
oraz Tytusa (Tt 1,6) sformutowany jest wymog, by ludzie wybrani
na prezbiterow byli m. in. dobrymi ojcami rodziny, m¢zami jednej
zony (tzn. wiernymi wobec swoich zon). Jest to okres, gdy Ko-
$ciot organizuje si¢ dopiero i — mozna powiedzie¢ — wyprobo-
wuje rozne dyscypliny stanéw zycia, aby okresli¢, ktéra odpowia-
da lepiej idealowi i ,radom” zaproponowanym przez Pana. Do-
swiadczenie i refleksja prowadza stopniowo do uksztaltowania si¢
dyscypliny celibatu i do powszechnego przyjecia jej w Kosciele
Zachodnim na mocy prawodawstwa kanonicznego. Nie byta to
tylko konsekwencja pewnych rozwigzan prawnych i dyscyplinar-
nych, ale owoc dojrzewania w Kosciele swiadomosci, ze celibat




kaptanski ma uzasadnienie nie tylko historyczne i praktyczne, lecz
rowniez wynikajgce z odkrywanej stopniowo zgodnos$ci miedzy
celibatem 1 wymogami kaplanstwa.

5. Sobor Watykanski II wymienia motywy Scistej zgodnosci
celibatu z kaplanstwem: ,,Przez dziewictwo za$ lub celibat za-
chowywany ze wzgledu na krélestwo niebieskie, prezbiterzy sa
poswigcani Chrystusowi z nowych 1 wyjatkowych powodow, ta-
twiej, niepodzielnym sercem trwajg przy Nim, z wigksza swoboda
w Nim i przez Niego poswiecaja si¢ stuzbie Boga i ludzi, spraw-
niej stuzg Jego Kroélestwu i dzietu nadprzyrodzonego odrodzenia i
staja si¢ w ten sposob zdatniejszymi do przyjecia szerszego ojco-
stwva w Chrystusie. [...] I tak przywotuja na pamie¢ to tajemnicze
matzenstwo ustanowione przez Boga i majace w przysztosci by¢
w pelni objawione, przez ktore Kosciot posiada jedynego Oblu-
bienca Chrystusa. Staja si¢ oni ponadto Zywym znakiem tego
przysziego §wiata, obecnego juz przez wiarg i mito$¢, w ktorym
synowie zmartwychwstania ani nie wychodza za maz, ani si¢ ze-

nig”[3].

Sa to wznioste 1 szlachetne racje duchowe, z ktorych mozemy
wyodrgbni¢ nastgpujace istotne elementy: pelniejsze przylgnigcie
do Chrystusa, ktorego mozna kocha¢ 1 shuzy¢ Mu niepodzielnym
sercem (por. 1 Kor 7,32-33); wicksza dyspozycyjnos¢ w stuzbie
Krolestwa Chrystusowego 1 w wypehianiu wlasnych zadan w
Kosciele; bardziej wylaczny wybor ojcostwa duchowego (por.
1 Kor 4,15); praktyka zycia bardziej przypominajacego zycie w
wieczno$ci 1 dlatego dajacego lepszy przyktad zycia na ziemi.
Odnosi si¢ to do wszystkich czasow, rowniez 1 do naszej epoki,
jako racja i najwyzsze kryterium kazdego sadu i wyboru, zgodne-
go z wezwaniem do ,,zostawienia wszystkiego”, skierowanym
przez Jezusa do ucznidéw, a szczegdlnie do Apostotow. Dlatego
tez Synod Biskupéw w 1971 r. stwierdzit ponownie, ze ,,prawo
celibatu kaptanskiego, obowigzujace w Kosciele tacinskim, po-
winno by¢ w petni zachowane”[4].




6. Prawda jest, ze zycie w celibacie napotyka dzi$ trudnosci,
czasem nawet powazne, stwarzane przez subiektywne i obiektyw-
ne sytuacje, w jakich zyja kaptani. Synod Biskupdéw zastanawiat
si¢ nad nimi, uznat jednak, ze réwniez 1 dzisiejsze trudnosci moz-
na pokona¢, jesli spetnione zostang ,,odpowiednie warunki, a
wiec: poglebienie zycia wewnetrznego przez modlitwe, umar-
twienia, gorgcg mito$s¢ wzgledem Boga i blizniego oraz przy po-
mocy innych $rodkéw wspierajacych zycie duchowe; zachowanie
rownowagi psychicznej dzigki odpowiedniemu wiaczeniu si¢ w
$wiat relacji spotecznych; braterskie stosunki i kontakty z innymi
prezbiterami oraz z biskupem, do czego nalezy lepiej przystoso-
waé struktury duszpasterskie, takze z pomoca wspdlnoty wier-

nych”[5].

Jest to pewnego rodzaju wyzwanie, jakie Ko$cidt rzuca mentalno-
$ci, tendencjom 1 pokusom $§wiata, okazujac wcigz nowa wole
zycia zgodnego z ewangelicznym ideatem 1 dochowania mu wier-
nosci. Dlatego tez Synod, pozostawiajac Papiezowi mozliwos¢
niezaleznego rozpatrywania i rozstrzygania pewnych sytuacji,
potwierdzit, ze w Kosciele tacinskim ,,nie dopuszcza si¢ do swig-
cen mezczyzn zonatych, nawet w szczegolnych wypadkach”[6].
Kosciot uwaza, ze §wiadomos$¢ catkowitej konsekracji, dojrzewa-
jaca przez wieki, zachowuje nadal racje¢ istnienia 1 powinna by¢
coraz bardziej doskonalona.

Kosciot wie rowniez i wraz z Soborem przypomina prezbiterom i
wszystkim wiernym, ze ,,dar celibatu, tak odpowiadajacy kaptan-
stwu Nowego Testamentu, jest wielkodusznie udzielany przez
Ojca, jesli tylko ci, ktorzy uczestnicza w kaptanstwie Chrystusa
przez sakrament kaptanstwa, a takze caty Ko$ciot, pokornie 1 wy-
trwale dar ten wypraszajg”[7].

Ale by¢ moze najpierw trzeba prosi¢ o taske zrozumienia celibatu
kaptanskiego, w ktorym niewatpliwie zawarta jest pewna tajemni-
ca: tajemnica odwagi 1 ufnosci niezbg¢dnej, aby bez reszty przy-
lgna¢ do Osoby i1 odkupienczego dzieta Chrystusa i by¢ zdolnym
do radykalnych wyrzeczen, co w ludzkich oczach moze wydawac



si¢ niepojete. Sam Jezus moOwigc o tym przestrzega, ze nie wszy-
scy mogg to zrozumie¢ (por. Mt 19,10-12). Btogostawieni, ktorzy
otrzymuja taske zrozumienia tego i wiernie ida tg droga!

(17.7.1993)



66. PREZBITER A DOBRA DOCZESNE

1. Posrod form wyrzeczenia, jakich Jezus domaga si¢ od
swoich ucznidow, jedna dotyczy dobr ziemskich, a w szczegdlnosci
bogactwa (por. Mt 19,21; Mk 10,21; Lk 12,33; 18,22). Zadanie to
skierowane jest do wszystkich chrzeScijan w tym sensie, ze wszy-
scy maja okazywac ducha ubostwa, to znaczy wewnetrzny dystans
wobec dobr ziemskich, ktory pozwala cztowiekowi hojnie dzieli¢
si¢ tymi dobrami z innymi. Ubdstwo jest wyborem zyciowej po-
stawy inspirowanej wiarg w Chrystusa i mito$cig ku Niemu. Jest
rzeczywisto$cia duchowa, ktéra wymaga rowniez konkretnej
praktyki, czyli wyrzeczenia si¢ dobr na miar¢ warunkéw, w jakich
znajduje si¢ kazdy cztowiek zardwno w zyciu cywilnym, jak i w
stanie, w ktorym zyje w Kos$ciele zgodnie z powotaniem chrzesci-
janskim, czy to jako pojedyncza osoba, czy tez jako czlonek okre-
Slonej grupy osob. Wszyscy powinni mie¢ ducha ubostwa; kazdy
tez powinien praktykowa¢ w jakiejs mierze ubdstwo, zgodnie z
Ewangelia.

2. Ubostwo, jakiego domaga si¢ Jezus od Apostotow, jest
pewnym rysem duchowosci, ktoéry nie moglt dotyczy¢ tylko ich
samych albo jakich$ okreslonych grup. Duch ubdstwa potrzebny
jest wszystkim, w kazdym miejscu 1 czasie. Zagubienie go ozna-
czaloby zdrad¢ Ewangelii. Wierno$¢ duchowi nie pociaga jednak
za sobg zarowno w przypadku chrzescijan w ogolnosci, jak 1 ka-
ptanow, koniecznosci praktykowania radykalnego ubdstwa, pole-
gajacego na odrzuceniu wszelkiej wlasnosci czy wrgcz na zniesie-
niu prawa cztowieka do wilasnosci. Magisterium Kosciota wielo-
krotnie potgpito tych, ktorzy opowiadali si¢ za tg koniecznoscig[1]
1 starato si¢ sprowadzi¢ teori¢ i praktyke na umiarkowang droge.
Mozna jednak z satysfakcja stwierdzi¢, ze z biegiem czasu 1 pod
wplywem wielu $wietych, zarowno dawnych, jak i wspodicze-
snych, coraz bardziej dojrzewata wséréd duchowienstwa swiado-
mo$¢ powotania do ewangelicznego ubdstwa — pojmowanego



jako duch i praktyka — w zwigzku z wymogami konsekracji ka-
ptanskiej. Sytuacje spoteczne i ekonomiczne, w jakich znalazto
si¢ duchowienstwo nieomal we wszystkich krajach §wiata, sku-
tecznie przyczynity si¢ do stworzenia warunkow realnego ubo-
stwa 0sob 1 instytucji, nawet jezeli te ostatnie z samej swojej natu-
ry potrzebujg wielu srodkow, by speli¢ swe zadania. W wielu
przypadkach mamy do czynienia z sytuacjami trudnymi i bole-
snymi, ktorym Ko$ciot stara si¢ zaradzi¢ na rdézne sposoby, glow-
nie liczac na ofiarno$¢ wiernych, by uzyska¢ od nich nieodzowne
wsparcie dla sprawowania kultu, dziel mitosierdzia, utrzymania
duszpasterzy i inicjatyw misyjnych. Jednak nowe poczucie ubo-
stwa jest dobrodziejstwem dla zycia kaptanskiego, a takze
wszystkich chrze$cijan, poniewaz pozwala lepiej dostosowac si¢
do rad i zalecen Jezusa.

3. Warto wyjasnié, ze ubdstwo ewangeliczne nie oznacza
pogardy dla dobr doczesnych, ktore Bog dat cztowiekowi do dys-
pozycji, by mogt zy¢ 1 wspotpracowaé z planem stworzenia. We-
dlug Soboru Watykanskiego II, prezbiter — jak kazdy inny chrze-
$cijanin — spetniajac misj¢ chwaly 1 dzigkczynienia, powinien
uznawac 1 wychwala¢ hojnos¢ Ojca niebieskiego, objawiajaca si¢
w dobrach stworzonych[2].

Sobdr dodaje jednak, ze prezbiterzy, cho¢ zyja posrod $wiata,
powinni zawsze pamigta¢ — jak powiedzial Pan — iz nie nalezg
do $wiata (por. J17,14-16) i dlatego powinni uwalnia¢ si¢ od
wszelkich nieuporzadkowanych przywigzan, by osiagnac ,,roze-
znanie duchowe, dzigki ktéremu odnajduje si¢ wlasciwy stosunek
do $wiata 1 dobr ziemskich”[3]. Trzeba przyznac, ze chodzi tu o
delikatny problem: ,,postannictwo Kosciota dokonuje si¢ wposrod
$wiata 1 [...] dobra stworzone sg wprost konieczne do rozwoju
osobowego czlowieka”[4]. Jezus nie zabronitl swoim Apostotom
przyjmowania dobr koniecznych dla ich ziemskiej egzystencji. Co
wigcej, potwierdzit ich prawo w tym zakresie, mowiac o podej-
mowanej przez nich misji: ,,Jedzcie 1 pijcie, co maja: bo zastuguje
robotnik na swoja zaplate” (por. £k 10,7; Mt 10,10). Sw. Pawet
przypomina Koryntianom, ze ,,Pan postanowil, azeby z Ewangelii




zyli ci, ktorzy glosza Ewangeli¢” (1 Kor 9,14). On tez poleca z
naciskiem: ,,Ten, kto pobiera nauk¢ wiary, niech uzycza ze
wszystkich swoich dobr temu, kto go naucza” (Ga 6,6). Jest wigc
rzecza wlasciwa, ze prezbiterzy posiadaja dobra doczesne 1 uzy-
waja ich ,,w tych celach, do ktérych wedtug nauki Chrystusa Pana
i postanowien Kosciota godzi si¢ je przeznacza¢”[5]. Sobor nie
omieszkat przedstawi¢ w tym zakresie konkretnych wskazan.

Przede wszystkim, dobrami ko$cielnymi w $cistym znaczeniu
tego stowa trzeba zarzadza¢ ,,wedlug norm przepisow kosciel-
nych, z pomoca do$wiadczonych ludzi $wieckich, o ile to jest
mozliwe”[6]. Dobra te nalezy wykorzystywa¢ wytacznie ,,do god-
nego sprawowania kultu Bozego, do zapewnienia odpowiedniego
utrzymania duchowienstwa, jak réwniez do wykonywania dziet
swietego apostolstwa czy mitosci, zwlaszcza wobec potrzebuja-

cych”[7].

Dobra uzyskiwane z racji wykonywania jakiej$ funkcji koscielne;j
kaptani powinni przeznacza¢ przede wszystkim ,,na swoje odpo-
wiednie utrzymanie 1 wypelnienie obowiazkéw wilasnego stanu; te
za$, ktore by zbywaly, niech zechcg przeznaczy¢ dla dobra Ko-
$ciota albo na dzieta mitosierdzia”[8]. To zwtlaszcza trzeba pod-
kresli¢: urzad koscielny nie moze by¢ dla prezbiterow ani tez dla
biskupéw — okazja do osobistego wzbogacenia si¢ czy tez czer-
pania korzysci dla wlasnej rodziny. ,,Dlatego tez kaptani, nie
przywiazujac si¢ wecale do bogactw, niech unikajg zawsze wszel-
kiej chciwosci 1 pilnie powstrzymuja si¢ od wszelkiego rodzaju
handlu”[9]. Tak czy inaczej trzeba pamigta¢ o tym, ze w uzywa-
niu dobr we wszystkim nalezy si¢ kierowa¢ §wiattem Ewangelii.

4, To samo trzeba powiedzie¢ o zaangazowaniu si¢ prezbite-
row w dziatalno$¢ o charakterze §wieckim, to znaczy dotyczaca
spraw doczesnych poza obszarem religijnym i sakralnym. Synod
Biskupow w 1971 r. stwierdzil, ze ,,jako norm¢ zwyczajna trzeba
przyjac poswiecenie si¢ postudze kaptanskiej w pelnym wymiarze
czasu [...]. W zadnym przypadku nie mozna przyja¢ jako gtéw-
nego celu uczestniczenia w dziatalnosci nalezacej do ludzi $wiec-



kich, i nie jest ono wystarczajace, by wyrazi¢ specyficzng odpo-
wiedzialno$¢ prezbiterow”’[10]. Byto to zajecie stanowiska wobec
pojawiajacej si¢ gdzieniegdzie tendencji do sekularyzacji postugi
kaptana w mysl teorii, ze podobnie jak ludzie swieccy moze on
wykonywac¢ §wieckie zawody i pracowac zarobkowo.

To prawda, ze mamy czasem do czynienia z sytuacja, kiedy jedy-
Nym skutecznym sposobem przyblizenia do Kosciota §rodowiska
pracy nie znajacego Chrystusa moze by¢ obecnos$¢ kaplandw, kto-
rzy wykonujg jakis zawod w tym $rodowisku — sg na przyktad
robotnikami posréd robotnikéw. Ofiarnos$¢ tych kaptanéw godna
jest pochwaly. Trzeba jednak zauwazy¢, ze gdy kaptan przyjmuje
zadania i1 zajecia $wieckie, powstaje ryzyko, ze jego swieta postu-
ga zostanie zepchnigta na drugi plan lub catkowicie przestonigta.
W obliczu tego ryzyka, ktérego istnienie potwierdzily konkretne
przypadki, juz Sobor podkreslit konieczno$¢ wyrazenia zgody
przez kompetentng wtadze na podjgcie pracy fizycznej przez ksig-
zy pragnacych dzieli¢ warunki zycia robotnikow[11]. Synod w
1971 r. sformutowat zasade, ze decydujacym kryterium powinna
by¢ tu zgodno$¢ podejmowanej pracy $wieckiej z celami wyzna-
czonymi przez kaptanstwo; ma ja ocenié ,,biskup lokalny wraz ze
swoim prezbiterium, a jezeli to jest konieczne po zasiggnigciu
opinii Konferencji Episkopatu”[12].

Jest skadinad rzeczg oczywistg, ze rowniez dzi$, podobnie jak w
przesztosci, zdarzaja si¢ szczegdlne przypadki, w ktorych prezbi-
terzy, niezwykle uzdolnieni i1 przygotowani, moga podjac¢ jakis$
rodzaj pracy lub tworczosci poza dziedzing $cisle koscielng. Trze-
ba jednak czyni¢ co mozliwe, by byty to przypadki wyjatkowe.
Rowniez 1 wtedy trzeba stosowaé kryterium okre§lone przez Sy-
nod, jesli chcemy pozosta¢ wierni Ewangelii 1 KoSciotowi.

5. Zakonczmy te katecheze, zwracajac si¢ jeszcze raz ku po-
staci Jezusa Chrystusa, Najwyzszego Kaptana, Dobrego Pasterza,
stanowigcego najlepszy przyktad dla kaptanow. Jest On wzorem
ogotocenia si¢ z dobr doczesnych dla prezbitera, ktory pragnie
spelnia¢ wymagania ewangelicznego ubostwa. Jezus narodzit si¢



bowiem i1 zyt w ubdstwie. Pisat $w. Pawel: ,,bedac bogaty, dla was
stal si¢ ubogim” (2 Kor 8,9). Sam Jezus powiedziat do cztowieka,
ktory chciat pdj$¢ za Nim: ,,Lisy majg nory i ptaki powietrzne
gniazda, lecz Syn Czlowieczy nie ma miejsca, gdzie by glowe
mogt oprze¢” (Lk 9,57). Stowa te ujawniaja catkowite oderwanie
si¢ od ziemskich wygdd. Nie nalezy jednak z tego wycigga¢ wnio-
sku, ze Jezus zyt w nedzy. Inne fragmenty Ewangelii podaja, ze
otrzymywat 1 przyjmowat zaproszenia do domow ludzi bogatych
(por. Mt 9,10-11; Mk 2,15-16; £k 5,29; 7,36; 19,5-6), mial wspot-
pracowniczki, ktore zaspokajaly Jego potrzeby materialne (por.
Lk 8,2-3; Mt 27,55; Mk 15,40; Lk 23,55-56), i sta¢c Go bylo na
dawanie jalmuzny ubogim (por. J 13,29). Nie ma jednak watpli-
wosci, ze cechowato Go zycie 1 duch ubodstwa.

Ten sam duch ubdstwa powinien przenikaé postepowanie kaptana,
okreslajac postawe, zycie 1 osobowos$¢ jako pasterza i czlowieka
Bozego. Wyrazem tego powinny by¢ bezinteresowno$¢ i dystans
wobec pieni¢dzy, odrzucenie zachlannego pragnienia débr docze-
snych, prosty styl zycia, wybor skromnego mieszkania dostepnego
dla wszystkich, rezygnacja z wszystkiego, co jest lub wydaje si¢
by¢ luksusem, coraz wicksza gotowos$¢ do bezinteresownego po-
Swigcenia si¢ sluzbie Bogu 1 wiernym.

6. Dodajmy wreszcie, ze jako powotani przez Jezusa do ,,glo-
szenia Ewangelii ubogim” zgodnie z przyktadem, jaki On pozo-
stawit, ,,prezbiterzy, jak 1 biskupi winni unika¢ wszystkiego, co
mogloby w jakikolwiek sposob zrazi¢ ubogich”[13]. Ozywiajac
natomiast w sobie ewangelicznego ducha ubdstwa, beda mogli
da¢ dowdd swej preferencyjnej opcji na rzecz ubogich, wyrazajac
ja konkretnie przez dzielenie si¢ dobrami, przez indywidualne i
spoteczne dzieta pomocy, takze materialnej, niesionej ubogim.
Takie $wiadectwo Chrystusowi ubogiemu sktada dzisiaj wielu
kaptanow swoim ubostwem i przyjaznig z ubogimi. Jest to wielki
ptomien mito$ci w zyciu duchowienstwa i Ko$ciota. Jesli w prze-
szlo$ci mozna bylto zaliczy¢ duchownych w niektorych krajach do
kategorii ludzi bogatych, dzi§ wraz z catym Ko$ciotem uwazaja
oni za zaszczyt to, ze znajduja si¢ w pierwszym szeregu ,,nowych



ubogich”. Jest to wielki postgp w nasladowaniu Chrystusa droga
Ewangelii.

(21.7.1993)



67. PREZBITER WOBEC SPOLECZNOSCI
SWIECKIEJ

1. Stowa o dystansie prezbitera wobec dobr doczesnych wig-
73 si¢ rowniez z jego stosunkiem do kwestii politycznych. Bar-
dziej niz kiedykolwiek jesteSmy dzisiaj $wiadkami statego przeni-
kania si¢ ekonomii 1 polityki, zar6wno w zakresie wielkich pro-
blemoéw o znaczeniu ogdlnokrajowym, jak i na mniejszym polu
spraw zycia rodzinnego i osobistego. Mozemy obserwowaé to
zjawisko w przypadku wyborow przedstawicieli do parlamentu i
odpowiedzialnych za administracj¢ publiczng, w udzielaniu po-
parcia listom kandydatéw zaproponowanych obywatelom, w wy-
borach dokonywanych przez poszczegélne partie, w wypowie-
dziach na temat osob, programéw i sprawozdan dotyczacych za-
rzadzania dobrami publicznymi. Bledem byloby catkowite lub
cze$ciowe uzaleznienie polityki od kontekstu ekonomicznego.
Lecz roéwniez projekty wyzszego rz¢du, majace na celu shuzbe
osobie ludzkiej oraz dobru wspodlnemu, sg nim uwarunkowane i
musza uwzglednia¢ sprawy zwiazane z posiadaniem, uzywaniem,
rozdziatem 1 obiegiem dobr doczesnych.

2. Wszystkie te punkty zawieraja w sobie wymiar etyczny,
ktory jest przedmiotem zainteresowania rowniez prezbiteréw, w
swietle postugi, jakg powinni pelni¢ wobec cztowieka i spoteczen-
stwa, zgodnie z misja otrzymang od Chrystusa. Przekazat On bo-
wiem nauke 1 sformutowal przykazania, ktore rzucity swiatlo nie
tylko na zycie poszczeg6élnych osob, lecz rowniez catego spote-
czenstwa. W szczegolnosci Jezus sformutowat przykazanie wza-
jemnej mitosci. Zaktada ono poszanowanie kazdej osoby 1 jej
praw; zawiera reguly sprawiedliwos$ci spotecznej, ktorych celem
jest przyznanie kazdej osobie tego, co si¢ jej nalezy, oraz harmo-
nijny rozdziat dobr doczesnych pomiedzy osoby, rodziny i grupy.
Jezus podkreslit ponadto uniwersalizm mitosci, przezwyciezajacej
roznice ras 1 narodow tworzacych ludzkos¢. Mozna by powie-



dzie¢, ze nazywajac siebie ,,Synem Cztowieczym”, chcial rowniez
poprzez to okreslenie wlasnej tozsamosci mesjanskiej uwydatnic,
ze Jego dzielo jest przeznaczone dla kazdego cztowieka, bez dys-
kryminowania zadnych kategorii badz jezykow, kultur, grup et-
nicznych i spolecznych. Gloszac pokdj dla swoich ucznidw i
wszystkich ludzi, Jezus uczynit jego fundamentem przykazanie
mitosci braterskiej, solidarnosci i wzajemnej pomocy o uniwer-
salnym wymiarze. Jest rzeczg jasng, ze dla Niego to wlasnie byto i
jest celem oraz zasadg dobrej polityki.

Jezus nie chciat jednak nigdy zaangazowac si¢ w jakis ruch poli-
tyczny 1 udaremniat wszelkie proby wiaczenia Go w kwestie 1
sprawy doczesne (por. J 6,15). Krélestwo, ktore przyszedt zato-
zy¢, nie jest z tego $wiata (por. J 18,36). Dlatego tez tym, ktorzy
chcieli, by zajat stanowisko wobec wiladzy $wieckiej, odpowie-
dziat: ,,Oddajcie wigc Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu
to, co nalezy do Boga” (Mt 22,21). Narodowi hebrajskiemu, do
ktorego nalezat i ktory kochal, nie obiecat nigdy wyzwolenia poli-
tycznego, oczekiwanego od Mesjasza przez wielu Zydow. Jezus
utrzymywal, ze przyszedl jako Syn Bozy, by ludzkosci zyjacej w
niewoli grzechu ofiarowaé¢ wyzwolenie duchowe i powotanie do
krolestwa Bozego (por. J 8,34-36); 1 ze przyszedl, by stuzy¢, a nie
by Mu stuzono (por. Mt 20,28); utrzymywat tez, ze ci, ktorzy ida
za Nim, a zwlaszcza Apostotowie, nie powinni mysle¢ o wladzy
doczesnej, 1 0 panowaniu nad narodami jak wladcy ziemscy, lecz
powinni by¢ pokornymi stugami wszystkich (por.Mt 20,20-28),
podobnie jak ich ,,Pan i Nauczyciel” (J 13,14).

Z pewnoscig to duchowe wyzwolenie, ktore przyniost Jezus, mu-
sialo mie¢ decydujace konsekwencje dla wszystkich dziedzin zy-
cia indywidualnego 1 spotecznego, otwierajac er¢ nowej koncepcji
warto$ci cztowieka - osoby oraz stosunkow migdzy ludzmi, zgod-
nie z wymogami sprawiedliwosci. Jednak nie na tym polegato
bezposrednie zaangazowanie Syna Bozego.

3. Latwo zrozumie¢, ze stan ubdstwa 1 wolnosci jest zgodny
W najwyzszym stopniu z misja kaptana, bedacego rzecznikiem



Chrystusa w gloszeniu odkupienia ludzkiego i Jego stuga, ktory
stara si¢ krzewi¢ owoce tego odkupienia w kazdej dziedzinie i
sferze zycia. Jak méwit Synod Biskupow w 1971 r., ,,prezbiterzy,
w jednosci z calym Kosciotem, s3 zobowigzani do wyboru, na
miar¢ wszystkich swoich sit, jasno okres§lonej linii dziatania, w
zakresie obrony podstawowych praw cztowieka, szerzenia inte-
gralnego rozwoju osoby, popierania sprawy pokoju i sprawiedli-
wosci, 1 postugiwania si¢ srodkami — oczywiscie zawsze zgod-
nymi z Ewangelig. To wszystko odnosi si¢ nie tylko do sfery in-
dywidualnej, lecz rowniez spotecznej; dlatego tez niech prezbite-
rzy pomagaja ludziom $wieckim we wtasciwym formowaniu ich
sumien”[1].

Powyzszy tekst Synodu, ukazujacy jedno$¢ prezbiterow i wszyst-
kich cztonkéw Kosciota w stuzbie sprawiedliwosci i pokoju, po-
zwala zrozumie¢, ze stosunek prezbitera do dziatalnosci spotecz-
nej i politycznej nie jest identyczny ze stosunkiem czlowieka
swieckiego. W sposob jeszcze bardziej jasny mowi o tym Kate-
chizm Kosciota Katolickiego, w ktorym czytamy: ,,do pasterzy
Kosciota nie nalezy bezposrednie interweniowanie w uktady poli-
tyczne 1 organizacje zycia spotecznego. Zadanie to wchodzi w
zakres powolania wiernych $wieckich, ktorzy dzialaja z wilasnej
inicjatywy wraz z innymi wspotobywatelami”’[2].

Chrzescijanin $wiecki powotany jest do bezposredniego zaanga-
zowania si¢ w t¢ dziatalnos¢ 1 przyczyniania si¢ do tego, by spole-
czenstwo kierowato si¢ coraz bardziej zasadami Ewangelii. Ka-
ptan, ktéry nasladuje Chrystusa, jest bezposrednio zaangazowany
w szerzenie krolestwa Bozego. Podobnie jak Jezus, powinien zre-
zygnowa¢ z wlaczania si¢ w aktywne uprawianie polityki —
zwlaszcza wtedy, gdy wyraza ona interesy jednej grupy, co jest
niemal nieuchronne — by pozosta¢ cztowiekiem wszystkich w
duchu braterstwa oraz — o ile jest to akceptowane — cztowie-
kiem ojcostwa duchowego.

Oczywiscie, zdarzaja si¢ wyjatkowe przypadki osob, grup i sytua-
cji, kiedy moze si¢ wydawac stosowne, a nawet konieczne, przy-



jecie funkcji pomocniczej i zastgpczej w instytucjach publicznych
zle funkcjonujacych lub nieukierunkowanych, by wesprze¢ spra-
we sprawiedliwos$ci 1 pokoju. Na przestrzeni dziejow instytucje
koscielne, rowniez najwyzszego szczebla, odegraty te role, co z
jednej strony wigzalo si¢ z pewnymi korzys$ciami, lecz z drugiej
— rowniez z ktopotami i trudno$ciami. Opatrznosciowym zbie-
giem okoliczno$ci wspotczesne trendy polityczne konstytucjonal-
ne 1 doktrynalne zmierzaja w innym kierunku. Spotecznos¢
$wiecka zapewnila sobie stopniowo instytucje i $rodki, by wypel-
nia¢ swoje zadania w sposob autonomiczny[3].

Kosciolowi pozostaje wiec wilasciwe mu zadanie: gloszenie
Ewangelii. Ogranicza si¢ on do ofiarowania swojej wspOtpracy w
tym wszystkim, co odnosi si¢ do dobra wspolnego, nie ubiegajac
si¢ o funkcje o charakterze politycznym ani ich nie przyjmujac.

4. W tym $wietle mozna lepiej zrozumie¢ ustalenia Synodu
Biskupow w 1971 r. w sprawie stosunku kaptana do zycia poli-
tycznego. Z pewnoscig zachowuje on prawo do osobistych pogla-
dow politycznych oraz do korzystania zgodnie z sumieniem z
prawa glosu. Jak mowi Synod, ,,w okolicznosciach, w ktoérych
uprawnione sg rézne opcje polityczne lub spoteczne, prezbiterzy
podobnie jak wszyscy obywatele — majg prawo do wtasnych wy-
boréw. Biorac jednak pod uwage fakt, Ze opcje polityczne jako
takie majg ograniczony zakres 1 nie interpretujg nigdy Ewangelii
w formie catkowicie adekwatnej i trwatej, prezbiter jako §wiadek
przysziej rzeczywisto$ci powinien zachowac¢ pewien dystans wo-
bec jakiejkolwiek funkcji lub pasji politycznej”’[4]. W szczegolno-
$ci powinien pamieta¢ o tym, ze partii politycznej nie mozna ni-
gdy utozsamia¢ z prawda Ewangelii, dlatego tez Zadna partia, w
odréznieniu od Ewangelii, nie moze sta¢ si¢ nigdy przedmiotem
absolutnego wyboru. Prezbiter powinien wigc pamigta¢ o tej
wzglednosci rowniez wtedy, gdy obywatele wyznajacy wiare
chrzescijanska tworza w sposob godny pochwaty partie inspirujg-
ce si¢ w sposob otwarty Ewangelig; powinien stara¢ si¢ o to, by
$wiatlo Chrystusa o§wiecito takze inne partie i grupy spoteczne.



Trzeba doda¢, ze prawo prezbitera do ujawniania wiasnych wybo-
rOw ograniczajg wymogi jego postugi kaptanskiej. Rowniez i to
ograniczenie moze sta¢ si¢ wymiarem ubdstwa, do praktykowania
ktorego jest wezwany na wzor Chrystusa. Czasem musi bowiem
powstrzymac si¢ od korzystania ze swego prawa, by moc by¢ sku-
tecznym znakiem jednosci i glosi¢ Ewangeliec w calej jej pelni.
Tym bardziej powinien unika¢ ukazywania swojego wyboru jako
jedynie stusznego, a w obrebie wspolnoty chrzescijanskiej powi-
nien szanowac¢ dojrzatos¢ ludzi $wieckich[5], co wigcej, musi po-
maga¢ im w jej osigganiu poprzez formacj¢ sumien[6]. Zrobi
wszystko, co mozliwe, by nie przysparza¢ sobie wrogéw na sku-
tek zajmowania takich stanowisk w dziedzinie polityki, ktore po-
zbawialyby go wiarygodnosci i powodowaly oddalenie si¢ wier-
nych powierzonych jego pasterskiej misji.

5. Synod Biskupow w 1971 r. podkresla zwtaszcza koniecz-
no$¢ powstrzymania si¢ prezbitera od czynnego udziatu w dzia-
talnosci politycznej: ,,Przyjecie funkcji kierowniczej (leadership)
lub czynne angazowanie si¢ na rzecz jakiej$ partii politycznej po-
winno by¢ wykluczone w przypadku kazdego prezbitera, chyba ze
w konkretnych, nadzwyczajnych okoliczno$ciach rzeczywiscie
domagac¢ si¢ tego bedzie dobro wspolnoty; powinien wtedy dzia-
fa¢ za zgoda biskupa, po zasigegnieciu opinii Rady Kaptanskiej 1
— jesli okaze si¢ to konieczne — Konferencji Episkopatu”[7].
Istnieje wigc mozliwos¢ odstgpowania od prawa ogolnego; jednak
przypadki te usprawiedliwiaja jedynie okoliczno$ci nadzwyczajne
1 trzeba uzyska¢ woéwczas odpowiednig zgode.

Prezbiterom, ktorzy wielkodusznie stuzac ideatowi ewangelicz-
nemu, czujg potrzebe zaangazowania si¢ w dziatalno$¢ polityczna,
by przyczyni¢ si¢ skuteczniej do uzdrowienia zycia politycznego i
usuwac niesprawiedliwos$ci, wyzysk 1 wszelkie formy ucisku, Ko-
$ciot przypomina, ze na tej drodze tatwo jest uwiktac si¢ w stron-
nicze walki, co pocigga za soba ryzyko wspotpracy nie tyle w
budowaniu sprawiedliwszego §wiata, ktorego pragna, lecz w two-
rzeniu nowych i jeszcze gorszych form wyzysku ubogich. W kaz-
dym przypadku winni oni pamig¢tac, ze dla tego rodzaju zaanga-



zowania w dzialalno$¢ polityczng nie otrzymali ani misji, ani cha-
ryzmatu z wysoka.

Dlatego modle si¢ i prosze o modlitwe, by w prezbiterach wzra-
stata coraz bardziej wiara w znaczenie ich poslannictwa paster-
skiego, rowniez dla dobra spotecznosci, posrod ktorej zyjg. Oby
potrafili uzna¢ jego wage réwniez w naszych czasach i zrozumie¢
deklaracje Synodu Biskupow z 1971 r., zgodnie z ktorg ,trzeba
zawsze pamigtaé o priorytecie specyficznej misji, ktora angazuje
calg egzystencje prezbiterow, tak by przezywajac na nowo i z
wielka ufnoscig sprawy odnoszace si¢ do Boga, mogli skutecznie i
radosnie zwiastowac je ludziom, ktorzy na to wiasnie czekaja”[8].

Tak, pragne i modle si¢, by dzi$ i w przysztos$ci moi bracia kapta-
ni w coraz wigkszym stopniu otrzymywali dar duchowego poj-
mowania rzeczywistosci, ktory rowniez w zakresie polityki po-
zwoli im zrozumie¢ i podja¢ droge ubostwa ukazang przez Jezusa.

(28.7.1993)



68. KOMUNIA KAPLANSKA

1. W poprzednich katechezach zastanawialiSmy si¢ nad zna-
czeniem propozycji lub rad ewangelicznych dziewictwa 1 ubostwa
w zyciu kaptanskim oraz nad tym, w jakiej mierze i w jakim stop-
niu mozna je praktykowa¢ zgodnie z chrzescijanska tradycja du-
chowg i ascetyczng oraz prawem Kosciota. Jest rzecza wskazang
przypomnie¢ dzis, ze tym, ktdrzy chcieli i8¢ za Jezusem petnia-
cym swoja postuge mesjanska, nie wahat si¢ On powiedzie¢, ze
aby naprawde¢ zosta¢ Jego uczniem, trzeba ,,zaprze¢ si¢ samego
siebie 1 wzigé¢ krzyz swoj” (por. Mt 16,24;Lk 9,23). Jest to wielka
zasada doskonatosci, zawsze aktualna w zyciu chrzedcijanskim
jako ostateczne kryterium heroicznosci charakteryzujacej cnotg
swietych. Odnosi si¢ ona przede wszystkim do Zycia kaptanskie-
go, w ktérym przyjmuje bardziej okreslone formy ze wzgledu na
szczegolne powotanie i specjalny charyzmat stug Chrystusa.

Pierwszy aspekt tego ,,zaparcia si¢ samego siebie” ujawnia si¢ w
wyrzeczeniach, ktorych wymaga od kaptandéw troska o urzeczy-
wistnianie komunii mi¢dzy sobg i z biskupem, do jakiej sa powo-
tani[1]. Ustanowienie kaptanstwa stluzebnego dokonato si¢ w ob-
rebie wspdlnoty 1 komunii kaptanskiej. Jezus zebrat pierwsza gru-
pe, Dwunastu, 1 wezwat ich, by stanowili jedno$¢ we wzajemnej
mitosci. Chcial rowniez, aby do tej pierwszej wspdlnoty kaptan-
skiej dotaczyli wspotpracownicy. Wysytajac z misjg siedemdzie-
sigciu dwoch ucznidw, jak réwniez dwunastu Apostotdw, posytat
ich po dwoch (por. £k 10,1;MK 6,7), zar6wno po to, by udzielali
sobie wzajemnej pomocy W Zyciu i pracy, jak tez i po to, by po-
wstat zwyczaj wspolnego dzialania i by nikt nie dziatat tak, jakby
byt sam, niezaleznie od wspolnoty — Kosciota oraz wspdlnoty —
Apostotow.

2. Potwierdza to refleksja nad powotaniem przez Chrystusa,
ktére daje poczatek zyciu 1 postudze kaptanskiej. Kazde kaptan-



stwo w Kosciele rodzi si¢ z powotania. Skierowane jest ono do
konkretnej osoby, wigze si¢ jednak z innymi powotaniami skiero-
wanymi do innych ludzi, w ramach tego samego planu ewangeli-
zowania 1 uswiecania $wiata. Podobnie jak Apostotowie, rowniez
biskupi i kaptani, cho¢ zachowuja swoje wielorakie powotania
osobiste, sg powotani razem przez Tego, ktory chce ich wszyst-
kich zaangazowa¢ do glebi w tajemnice Odkupienia. Ta wspolno-
ta powotania zaklada niewatpliwie konieczno$¢ wzajemnego
otwarcia si¢ wszystkich na siebie i1 kazdego na wszystkich, by zy¢
1 dziata¢ w jednosci.

Odbywa si¢ to za cen¢ rezygnacji z indywidualizmu, zawsze zy-
wego 1 odradzajacego si¢, oraz rzeczywistego ,,zaparcia si¢ same-
go siebie” (por. Mt 16, 24) w zwycigstwie mitosci nad egoizmem.
Idea wspdlnoty powotania, przybierajacej form¢ komunii, powin-
na pobudza¢ kazdego z osobna i wszystkich razem do zgodnej
pracy, do uznania taski udzielonej pojedynczo i zbiorowo bisku-
pom i kaptanom: taski przyznanej kazdemu nie z powodu osobi-
stych zastug lub talentéw i nie tylko dla osobistego uswigcenia,
lecz w perspektywie ,,budowania Ciata” (Ef 4,12).

Jedno$¢ kaptanska zakorzeniona jest gleboko w sakramencie
Swiecen, w ktorym zaparcie si¢ samego siebie staje si¢ jeszcze
$cislejszym duchowym uczestnictwem w ofierze Krzyza. Sakra-
ment §wigcen zaktada wolng odpowiedz na wezwanie, ktore skie-
rowane jest do kazdego osobiscie. Rownie osobista jest odpo-
wiedz. Jednak w konsekracji suwerenne dziatanie Chrystusa, do-
konujace si¢ w $wieceniach kaptanskich poprzez Ducha Swietego,
tworzy nowg niemal osobowo$¢, przenoszac do wspolnoty ka-
ptanskiej, oprocz indywidualnych celow, mentalno$é¢, swiadomos¢
I zainteresowania przyjmujgcego sakrament. Jest to fakt psycho-
logiczny, bedacy nastepstwem uznania wiezi ontologicznej kaz-
dego prezbitera z wszystkimi innymi. Kaplanstwo przekazane
kazdemu powinno by¢ przezywane w ontologicznym, psycholo-
gicznym 1 duchowym kregu tej wspdlnoty. Wowczas naprawde
bedziemy mieli do czynienia z komunig kaptanska. Jest ona darem



Ducha Swietego, ale takze owocem ofiarnej odpowiedzi prezbite-
ra.

W szczegolnosci, taska swiecen ustanawia specjalng wiez miedzy
biskupami i kaptanami, poniewaz to z rak biskupa przyjmuje si¢
swiecenia kaptanskie; to on krzewi kaptanstwo; to on wprowadza
nowo wyswigconych do wspolnoty kaptanskiej, ktorej sam jest
cztonkiem.

3. Komunia kaptanska zaktada i pociaga za soba przylgnigcie
wszystkich, biskupow i prezbiterow, do osoby Chrystusa. Ewan-
gelia §w. Marka méwi, ze kiedy Jezus cheial wiaczy¢ Dwunastu w
swg misje mesjanska, przywolat ich i ustanowit, ,,aby Mu towa-
rzyszyli” (Mk 3,14). Podczas Ostatniej Wieczerzy zwrocit si¢ do
nich jako do tych, ktorzy wytrwali z Nim w przeciwnos$ciach (por.
Lk 22,28), zalecit im jednos¢ 1 o te ich jednos$¢ prosit Ojca. Trwa-
jac zjednoczeni w Chrystusie, wszyscy pozostawali zjednoczeni
migdzy soba (por. J 15,4-11). Swiadomo$é tej jednosci i komunii
w Chrystusie pozostala zywa wsérdod Apostotow, gdy przepowia-
danie zawiodlo ich z Jerozolimy do réznych regiondw znanego
wowczas $wiata, pod pobudzajagcym i1 zarazem jednoczacym dzia-
faniem Ducha Pigcédziesigtnicy. Taq §wiadomos$cig przepojone sa
ich Listy, Ewangelie 1 Dzieje Apostolskie. Takze powotujac do
kaptanstwa nowych prezbiteréw, Jezus Chrystus prosi ich, by zto-
zyli Mu ofiar¢ ze swego zycia, pragngc w ten sposob zjednoczy¢
ich migdzy soba dzigki szczegdlnej relacji komunii z Nim samym.
Jest to prawdziwe zrodio glebokiej zgodnosci umystow 1 serc,
jednoczacej prezbiterow i1 biskupéw w komunii kaplanskie;.

Te komuni¢ umacnia wspotpraca w tym samym dziele: duchowe
budowanie wspolnoty zbawienia. Oczywiscie, kazdy prezbiter ma
swoje osobiste pole dziatania, na ktorym moze wykorzystaé
wszystkie swe umiejetnosci 1 talenty, lecz pole to wigczone jest w
dzieto o szerszym zasiggu, poprzez ktore kazdy Kosciot lokalny
stara si¢ szerzy¢ Krolestwo Chrystusowe. Dzieto to ma zasadniczo
charakter wspolnotowy, tak wiec kazdy powinien dziata¢ we
wspotpracy z innymi pracownikami tego samego Krolestwa.



Wiadomo, jak bardzo pragnienie pracy dla tego samego dzieta
moze umacnia¢ kazdego i pobudza¢ do wspdlnego wysitku. Two-
rzy ono poczucie solidarnosci i pozwala przyjac¢ ofiary, jakich
wymaga wspotpraca, w duchu poszanowania drugiego cztowieka i
akceptacji jego odrebnosci. Nalezy zauwazy¢ juz teraz, ze wspot-
praca ta przyjmuje konkretng form¢ w obrebie wigzi migdzy bi-
skupem 1 prezbiterami, podporzadkowanie ktoérych temu pierw-
szemu ma podstawowe znaczenie dla zycia wspodlnoty chrzesci-
janskiej. Dzieto podejmowane dla Krolestwa Chrystusowego mo-
ze by¢ prowadzone i rozwija¢ si¢ jedynie zgodnie ze strukturg
przez Niego ustalong.

4, Pragne teraz podkresli¢ rolg, jaka w tej jednosci odgrywa
Eucharystia. Podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus zechcial ustano-
wi¢ — w sposob najbardziej pelny — jednos$¢ grupy Apostotow,
ktérym jako pierwszym powierzyt postuge kaptanska. Styszac ich
spory o pierwsze miejsce, przez umycie nog (por. J 13,2-15) daje
im przyktad pokornej postugi, zazegnuje konflikty rodzace si¢ z
ambicji 1 uczy swoich pierwszych kaptanow szukaé raczej ostat-
niego miejsca niz pierwszego. Rowniez w czasie Wieczerzy Jezus
daje przykazanie wzajemnej mitosci (por. J 13,34; 15,12) i ofiaru-
je zrodto mocy potrzebnej do jego zachowania. Sami Apostotowie
nie potrafiliby bowiem mitowac¢ si¢ wzajemnie tak, jak umitowat
ich Nauczyciel, lecz dzigki komunii eucharystycznej staja si¢
zdolni do przezywania komunii eklezjalnej, a w jej obrgbie —
swej specyficznej komunii kaptanskiej. Obdarzajac ich poprzez
ten sakrament wyzsza zdolnosciag mitowania, Jezus mogt skiero-
wac¢ do Ojca $mialg prosbe, by Jego uczniéw taczyta jednos¢ po-
dobna do tej, ktora panuje pomiedzy Ojcem i Synem (por.J 17,21-
23). Wreszcie, podczas tejze Wieczerzy Jezus przekazuje Aposto-
tom na zawsze postannictwo i moc sprawowania Eucharystii na
Jego pamiatke, tym samym poglebiajac jeszcze bardziej wiez,
jaka ich laczyla. Komunia wladzy sprawowania jedynej Euchary-
stii nie mogta nie by¢ dla Apostotow — oraz dla ich nastepcow i
wspOtpracownikow — znakiem i zrédtem jednosci.




5. Jest rzeczg znaczgaca, ze w modlitwie arcykaptanskiej pod-
czas Ostatniej Wieczerzy Jezus prosi nie tylko o uswigcenie (swo-
ich Apostotéw) w prawdzie (por. J 17,17), lecz réwniez o ich jed-
nos$é, bedacg odbiciem komunii Boskich Oséb (por. J 17,11). Mo-
dlitwa ta, cho¢ przede wszystkim dotyczyla Apostotow, ktorych
Jezus chcial w sposdb szczegolny zgromadzi¢ wokot siebie,
obejmuje réwniez biskupow i prezbiterow, a takze wszystkich
wierzacych w kazdej epoce. Jezus prosi, by wspdlnota kaptanska
byla odbiciem komunii trynitarnej i udzialem w niej: jakiz to
wzniosty ideal! Jednakze okoliczno$ci, w ktorych Jezus modlit
si¢, pozwalaja zrozumie¢, ze realizacja tego ideatu wymaga ofiar.
Jezus prosi o jedno$¢ swoich Apostotdw 1 uczniow w chwili, gdy
ofiarowuje swoje zycie Ojcu. Ustanawia zatem komuni¢ kaptan-
ska w Kosciele za cene swojej ofiary. Dlatego tez prezbiterzy nie
mogg si¢ dziwi¢, ze komunia kaptanska wymaga od nich ofiar.
Pouczeni slowem Chrystusa, odnajduja w tych wyrzeczeniach
konkretne, duchowe i eklezjalne uczestnictwo w odkupienczej
ofierze Boskiego Nauczyciela.

(4.8.1993)



69. WIEZI MIEDZY PREZBITERAMI I ICH BI-
SKUPAMI

1. Komunia jedno$ci miedzy uczestniczagcymi w Sakramencie
Kaptanstwa, ktorej pragnat Jezus, powinna przejawiac si¢ w spo-
sob szczegbdlny w wigzi migdzy prezbiterami i ich biskupami.
Wypowiadajac si¢ na ten temat, Sobor Watykanski II méwi o hie-
rarchicznej laczno$ci, majacej swa podstawe w jednosci konse-
kracji 1 misji. Czytamy: ,,Wszyscy prezbiterzy, razem z biskupa-
mi, tak uczestnicza w jednym i tym samym kaplanstwie i postudze
Chrystusa, ze sama jedno$¢ konsekracji 1 misji wymaga ich hie-
rarchicznej tacznos$ci ze stanem biskupim, ktorg najlepiej ujawnia-
ja czasem w liturgicznej koncelebrze, a ztaczeni w niej z bisku-
pami, wyznajg oni, ze sprawujg Ofiar¢ eucharystyczng”[1]. Jak
wida¢, rdwniez i tu pojawia si¢ tajemnica Eucharystii jako znak i
zrodto jednosci. Z Eucharystia zwigzany jest Sakrament Kaptan-
stwa, ustanawiajacy hierarchiczng komuni¢ wszystkich uczestni-
czacych w kaptlanstwie Chrystusa: ,,Z Kolegium [...] Biskupim —
dodaje Sobor — zwigzani sa Scisle z tytutu kaplanstwa i1 §wietego
postugiwania wszyscy kaptani, zarowno diecezjalni, jak 1 zakon-

ni”’[2].

2. Ta wigz taczaca kaptandw roznej kategorii i stopnia z bi-
skupami ma istotne znaczenie w spetnianiu postugi prezbiterow.
Kaptani otrzymuja od biskupa sakramentalng wtadze¢ oraz hierar-
chiczne upowaznienie do podjecia tej postugi. Roéwniez zakonnicy
otrzymuja t¢ wtadz¢ i upowaznienie od biskupa udzielajacego im
swiecen kaptanskich oraz od biskupa zarzadzajacego diecezja, w
ktérej petnig postuge. Takze wtedy, kiedy naleza do zakonow wy-
jetych spod jurysdykcji biskupoéw diecezjalnych, w tym co doty-
czy ich zarzadu wewngetrznego, zgodnie z prawem kanonicznym
otrzymujg od biskupa mandat i zgode¢ na prowadzenie dziatalnos$ci
w obrebie diecezji, przy czym Biskup Rzymu, jako glowa Koscio-
ta, zawsze moze udzieli¢ zakonom 1 innym instytutom witadzy



rzadzenia si¢ zgodnie z wlasnymi konstytucjami oraz podejmo-
wania dzialan w wymiarze powszechnym. Dla biskupow z kolei
prezbiterzy sa ,,niezbednymi pomocnikami i doradcami w postu-
dze 1 obowigzku nauczania, u§wigcania i rzagdzenia Ludem Bo-

zym”[3].

3. Ze wzgledu na t¢ wigz miedzy kaptanami 1 biskupami w
komunii sakramentalnej prezbiterzy stanowia ,,pomoc i narzedzie”
stanu biskupiego, jak méwi Konstytucja[4]. Kontynuujg oni w
kazdej wspolnocie dziatalnos¢ biskupa, ktérego posta¢ jako paste-
rza w pewnym sensie uobecniaja w ré6znych miejscach.

Jest rzecza oczywista, ze na mocy swej tozsamosci pasterskiej
oraz ze wzgledu na swe pochodzenie sakramentalne postuga pre-
zbiterow spetniana jest ,,pod wtadza biskupa”. Jak twierdzi dalej
Lumen gentium, pod ta wtadza wnoszg oni ,,swoj wktad do dusz-
pasterstwa catej diecezji”, uswiecajac powierzong im czes¢ ow-
czarni Panskiej i nig kierujac[5].

Prawda jest, ze prezbiterzy reprezentuja Chrystusa 1 dzialaja w
Jego imieniu, uczestniczagc — zgodnie ze swoim stopniem $wie-
cen — w Jego urzegdzie jedynego Posrednika. Jednak moga dzia-
fa¢ jedynie jako wspotpracownicy biskupa, szerzac w ten sposob
postuge pasterza diecezjalnego we wspolnotach lokalnych.

4, Na tej teologicznej zasadzie uczestnictwa, w obrgbie tacz-
nos$ci hierarchicznej, opieraja si¢ bogate z punktu widzenia du-
chowosci relacje migdzy biskupami 1 prezbiterami. Tak méwi o
tym Lumen gentium: ,,Ze wzglgdu na ten udzial w kaptanstwie i
postannictwie powinni kaptani uznawac szczerze biskupa za swe-
go ojca i ze czcig okazywaé mu postuszenstwo. Biskup za$ uwa-
za¢ ma kaptandéw, wspotpracownikow swoich, za synow 1 przyja-
ciol, podobnie jak Chrystus ucznidw swoich juz nie stugami, lecz
przyjaciotmi nazywa (por. J 15,15)”[6].



Rowniez i w tym przypadku przyktad Chrystusa stanowi norme
postepowania, zarowno dla biskupdw, jak i dla prezbiterow. Jesli
Ten, ktéry posiadat wltadze Boska, nie chcial traktowaé swoich
uczniow jako stugi, lecz jako przyjaciol, tym bardziej biskup nie
moze uwazac¢ swoich kaplanéw za osoby bedace na jego ustugach.
Wraz z nim stuzg oni Ludowi Bozemu. Ze swej strony prezbiterzy
powinni odptaca¢ si¢ biskupowi zgodnie z prawem wzajemnej
mitoSci w komunii eklezjalnej i kaptanskiej — to znaczy jako
przyjaciele i synowie duchowi. Wtadza biskupa i postuszenstwo
jego wspodipracownikow, prezbiterow, powinny si¢ urzeczywist-
nia¢ w duchu prawdziwej i szczerej przyjazni.

Ta konieczno$¢ znajduje swoje podstawy nie tylko w braterstwie,
istniejacym na mocy chrztu pomiedzy wszystkimi chrze$cijanami
1 majacym swe zrodlo w sakramencie $wigcen kaptanskich, lecz
réwniez w slowach 1 przyktadzie Jezusa, ktoéry nawet po triumfie
zmartwychwstania pochylil si¢ ze swej nieskonczonej wysokos$ci
nad uczniami, nazywajac ich swymi bra¢mi 1 stwierdzajac, ze Je-
go Ojciec jest takze ich Ojcem (por. J 20,17; Mt 28,10). Tak wigec,
zgodnie z przykladem i1 nauka Jezusa, biskup powinien traktowac
kaptandéw, swoich wspotpracownikow, jako braci 1 przyjaciol, w
sposOb nie pomniejszajacy jego autorytetu jako pasterza i przeto-
zonego w Kosciele. Klimat braterstwa 1 przyjazni poglebia zaufa-
nie prezbiterow oraz ich pragnienie wspotpracy i odwzajemniania
si¢ przyjaznia, a takze miloScig braterskg 1 synowska w stosunku
do biskupa.

5. Sobor zajmuje si¢ rOwniez pewnymi szczegotami zwigza-
nymi z obowigzkami biskupéw wobec prezbiterow. Wystarczy o
nich wspomnie¢ krotko: biskupom powinno leze¢ na sercu w mia-
re ich sit — dobro materialne, a zwlaszcza duchowe ich kapta-
néw; powinni dbaé¢ o ich u$wiecenie, troszczy¢ sie o ich stalg
formacjg, rozmawia¢ z nimi o problemach dotyczacych potrzeb
pracy duszpasterskiej i dobra diecezji[7].

Obowiazki prezbiterow wobec ich biskupoéw sa za$ ujete w naste-
pujacy sposob: ,,Prezbiterzy [...], majac przed oczyma petni¢ sa-



kramentu kaptanstwa, ktorg cieszg si¢ biskupi, niech czczg w nich
wiladze Chrystusa, najwyzszego Pasterza. Niech zatem zwigzg si¢
ze swoim biskupem szczera mitoscig 1 postuszenstwem™[8].

Mitos¢ 1 postuszenstwo: oto podwojna, istotna postawa ducha,
jaka nalezy przyja¢ wobec biskupa. Chodzi o postuszenstwo wy-
ptywajace z mitosci. W postugiwaniu prezbitera winna domino-
wac¢ przede wszystkim intencja wspdtpracy z biskupem. Jesli pre-
zbiter zyje duchem wiary, rozpoznaje wolg Chrystusa w decyzjach
biskupa.

Jest zrozumiate, ze czasem, zwlaszcza w chwilach konfrontacji
r6éznych opinii, postuszenstwo moze okazac si¢ rzecza szczegdlnie
trudng. Jednak postuszenstwo bylo gtoéwna postawa Jezusa, skta-
dajacego swa ofiare, i wydato owoce zbawienia dla calego §wiata.
Rowniez prezbiter zyjacy wiarg jest Swiadom, ze zostal powotany
do postuszenstwa, ktore zgodnie ze stowami Jezusa o zaparciu si¢
siebie obdarza go mocg i chwalg uczestnictwa w owocach odku-
pienia ofiary krzyzowe;j.

6. Trzeba wreszcie doda¢, ze jak wszystkim wiadomo, bar-
dziej niz kiedykolwiek postuga pasterska wymaga dzi§ wspolpra-
cy prezbiterow, a wigc ich jednosci z biskupami, ze wzglgdu na
swa ztozono$¢ 1 obszerny zakres. Jak pisze Sobdr, ,,jedno$¢ pre-
zbiteréw z biskupami jest tym bardziej wymagana w naszych cza-
sach, Zze obecnie z roznych przyczyn poczynania apostolskie mu-
sza nie tylko przybiera¢ rozmaite formy, lecz takze przekraczac
granice jednej parafii lub diecezji. Zaden zatem prezbiter nie mo-
ze oddzielnie jako jednostka wypeli¢ dostatecznie swej misji,
lecz tylko wspolnymi sitami z innymi prezbiterami pod przewod-
nictwem tych, ktorzy stoja na czele Kosciota”[9].

Dlatego rowniez ,,Rady kaptanskie” staraty si¢ uja¢ w formie sys-
tematycznej i organicznej konsultacje z prezbiterami przeprowa-
dzane przez biskupow[10]. Ze swej strony prezbiterzy powinni
uczestniczy¢ w tych Radach w duchu jasnej i lojalnej wspolpracy,
z zamiarem wspoldziatania w budowaniu ,,jedynego Ciata”. Row-



niez wystepujac pojedynczo, w swych osobistych stosunkach z
biskupem, powinni mie¢ w pamieci i w sercu jedng zwlaszcza
rzecz: wzrastanie kazdego i wszystkich w mitosci, bedacej owo-
cem ofiarowania samego siebie w swietle Krzyza.

(25.8.1993)



70. WIEZI ,PREZBITER(')W ZE WSPOLBRACMI
W KAPLANSTWIE

1. Wspolnota kaptanska lub prezbiterium, o ktorym mowili-
smy w poprzednich katechezach, tworzy migdzy nalezagcymi do
niego sie¢ wzajemnych wiezi w kontekscie komunii eklezjalne;,
majacej swe zrodto w chrzcie. Bardziej specyficznym fundamen-
tem tych wigzi jest wspolne sakramentalne i duchowe uczestnic-
two w kaplanstwie Chrystusowym, z ktoérego rodzi si¢ sponta-
niczne poczucie przynalezno$ci do prezbiterium.

Prawde te podkreslit Sobor: ,,Wszyscy prezbiterzy, ustanowieni
przez $§wigcenia w stanie kaptanskim, zwigzani sg z sobg najsci-
Slejszym braterstwem sakramentalnym; szczegoélnie zas w diece-
zji, ktorej shuzbie sa oddani pod zwierzchnictwem wlasnego bi-
skupa, tworza jeden zespot prezbiterow”[1]. Przez odniesienie do
tegoz prezbiterium diecezjalnego oraz z racji wzajemnej znajomo-
$ci, bliskosci, wspolnoty sposobu zycia i pracy poglebia si¢ owo
poczucie przynaleznosci, tworzace i ozywiajace braterska jedno$é¢
1 sprzyjajace wspotpracy duszpasterskiej.

Wiezy mitosci pasterskiej znajdujg swoj wyraz w postudze oraz w
liturgii, jak zaznacza Sobor: ,,Kazdy zatem jest zwigzany z innymi
czlonkami tegoz zespotu prezbiterow szczegdlnymi wigzami mi-
tosci apostolskiej, postugi 1 braterstwa, co juz od starozytnych
czasOw jest liturgicznie zaznaczone, kiedy to prezbiterzy stojacy
wraz z udzielajacym $wigcen biskupem, wzywani sg do wktadania
rak na nowo wybranych i gdy jednomyslnie koncelebruja Swicta
Eucharysti¢”[2]. W tym przypadku jestesmy $wiadkami jednosci
sakramentalnej, a takze duchowej, znajdujacej w liturgii una vox,
by glosi¢ Bogu i $wiadczy¢ braciom o jednos$ci ducha.

2. Braterstwo kaptanskie wyraza si¢ rowniez w jednosci po-
stugi duszpasterskiej, istniejgcej mimo réznorodnosci zajec, urze-



dow 1 dzialan powierzonych prezbiterom, ktérzy ,.chociaz [...]
zajeci s3 roznymi obowigzkami, to jednak wykonuja dla ludzi
jedna postuge kaptanska”[3].

Mozemy mie¢ do czynienia ze znaczng réznorodnoscig zadan.
Wymienmy, dla przyktadu, postuge w parafiach, mi¢dzyparafialng
lub na szczeblu dekanatow, dzieta diecezjalne, krajowe, miedzy-
narodowe, nauczanie w szkotach, prowadzenie badan i analiz na-
ukowych, nauczanie réznych dyscyplin religijnych i teologicz-
nych, wszelki apostolat w formie §wiadectwa, potgczony czasem z
uprawianiem i nauczaniem jakiej$ gatezi ludzkiej wiedzy; ponad-
to, szerzenie oredzia ewangelicznego przez srodki przekazu, sztu-
ka religijna w swych wielorakich formach, liczne postugi mito-
sierdzia, opieka moralna obejmujaca rézne kategorie naukowcow
1 profesjonalistow, i wreszcie — tak bardzo dzi§ aktualna i wazna
— dzialalno$¢ ekumeniczna. Ta réznorodno$¢ nie moze tworzy¢
odrebnych kategorii i nierdéwnosci, chodzi bowiem o zadania, kto-
re dla prezbiteréw stanowia zawsze czg¢$¢ dzieta ewangelizacji.
»Wszyscy [...] — moéwi Sobor — daza do jednego, mianowicie
do budowania Ciata Chrystusowego, ktore w naszych zwlaszcza
czasach wymaga réznorodnych zadan i nowych przystosowan”[4].

3. Dlatego jest rzecza wazng, by kazdy prezbiter umiat trak-
towaé ze zrozumieniem i szacunkiem dziela prowadzone przez
swoich braci 1 aby otrzymal w tym celu odpowiednig formacjg.
Potrzebny jest tu duch chrzescijanski i koscielny, a takze otwarcie
si¢ na znaki czasu. Prezbiter powinien by¢ §wiadom, na przyktad,
ze budowa wspolnoty chrzescijanskiej stwarza réznorodne po-
trzeby, podobnie jak wystepuje w niej wielorako$¢ charyzmatow 1
daréw. Spotykamy si¢ w niej takze z wielo$cia sposobéw pojmo-
wania 1 realizowania dziet apostolskich, poniewaz mozna propo-
nowac i stosowa¢ nowe metody pracy duszpasterskiej, pozostajac
zawsze w obrebie jedno$ci wiary 1 dziatania Kosciota.

Wzajemne zrozumienie jest podstawg pomocy udzielanej sobie
nawzajem w réznych dziedzinach. Powtorzmy za Soborem: ,,jest
rzeczg wazng, by wszyscy prezbiterzy, tak diecezjalni jak 1 zakon-



ni, wzajemnie si¢ wspomagali, zeby byli zawsze wspolpracowni-
kami prawdy”’[5]. Istnieje wiele form wzajemnej pomocy: od
wsparcia udzielonego wspoétbratu znajdujacemu si¢ w potrzebie az
po programowanie pracy w duchu wspolpracy duszpasterskiej,
coraz bardziej koniecznej migdzy ré6znymi srodowiskami i grupa-
mi 1 w obrebie calo§ciowej organizacji apostolatu. W zwigzku z
tym trzeba pamigtaé, ze parafia (a czasem réwniez i1 diecezja),
zachowujac swojg autonomi¢, nie moze pozosta¢ wyspa, zwtasz-
cza w naszych czasach, w ktérych mamy do czynienia z tyloma
srodkami komunikowania, ruchliwo$cig ludzi, gromadzeniem si¢
w miejscach szczegolnie atrakcyjnych, z nowymi tendencjami,
zwyczajami, modg i rytmem zycia. Parafie s3 Zywymi organami
jedynego Ciata Chrystusowego, jedynego Kosciota, ktore przyj-
mujg i otaczajg opieka zaréwno cztonkdéw wspolnot lokalnych, jak
1 wszystkich, ktorzy z jakichkolwiek wzgledéw do nich docieraja,
co moze taczy¢ si¢ na przyktad z pojawieniem si¢ Boga w §wia-
domosci cztowieka, w jego zyciu. Oczywiscie, nie powinno to
stawac si¢ przyczyng nieporzadku lub uchybien normom prawa
kanonicznego, pozostajacego rowniez w stuzbie duszpasterstwa.

4, Wzajemne zrozumienie i pomoc s3g szczegdlnie pozadane
w kontaktach migdzy prezbiterami starszymi 1 mtodszymi. Jedni 1
drudzy sa potrzebni wspdlnocie chrzescijanskiej 1 bardzo drodzy
biskupom i Papiezowi. Sobor zaleca starszym, by okazywali zro-
zumienie 1 sympati¢ wobec inicjatyw podejmowanych przez
mtodszych; za§ mtodszym zaleca, by szanowali do$wiadczenie
starszych 1 mieli do nich zaufanie; jedni 1 drudzy powinni odnosié¢
si¢ do siebie serdecznie, zgodnie z przykladem wielu kaptanow
zyjacych dawniej i w czasach dzisiejszych[6].

Ilez jeszcze chcialoby si¢ powiedzie¢ o tych sprawach, w ktorych
znajduje konkretny wyraz komunia kaptanska zespalajaca prezbi-
terow! Ograniczmy si¢ do przytoczenia stow Soboru: ,,Kierujac
si¢ duchem braterstwa, niech prezbiterzy nie zapominaja o go-
scinnosci (por. Hbr 13,1-2), niech praktykuja dobroczynnos¢ i
dzielenie si¢ dobrami (por. Hbr 13,16), troszczac si¢ przede
wszystkim o chorych, strapionych, obcigzonych nadmierng praca,




samotnych, wygnanych z ojczyzny, jak réwniez cierpiacych prze-
sladowanie (por. Mt 5,10)”[7].

Kazdy pasterz, kazdy kaptan spogladajac na przebyta droge swego
zycia dostrzega, jak czesto spotykal si¢ z potrzebg zrozumienia,
pomocy, wspolpracy, ktorej oczekiwali liczni jego wspotbracia,
podobnie zreszta jak inni wierni zmagajacy si¢ z trudnymi sytua-
cjami, takimi jak wymienione powyzej i jak wiele innych! Kto
wie, czy nie mozna byto dokona¢ czego$§ wiegcej dla tych wszyst-
kich ,,ubogich”, umitowanych przez Pana i przez Niego powie-
rzonych mitosierdziu Kosciota. Rowniez dla tych, ktorzy — jak
mowi Sobor[8] — przezywali moze chwile zatamania. Chociaz
towarzyszy nam $wiadomos¢, ze szliSmy za glosem Pana i Ewan-
gelii, powinni§my postanawia¢ sobie codziennie, ze bedziemy dla
wszystkich czyni¢ coraz wigcej dobra.

5. Sobdr proponuje rowniez tworzenie pewnych form zycia
wspolnotowego, ktore pozwalajag wspotbraciom pomagaé sobie
nawzajem, gdy zaistnieje szczego6lna potrzeba, a takze na co dzien
— w sposob staly 1 nieomal instytucjonalny.

Mowi zwlaszcza o okresowych, braterskich spotkaniach, ktore
pozwalaja zazy¢ odprezenia 1 odpoczynku, a wigc zaspokoi¢ ludz-
ka potrzebe odnowy sit fizycznych, psychicznych i duchowych;
dbat o to sam ,,Pan 1 Nauczyciel” Jezus, ktory troszczyt si¢ o do-
bre samopoczucie innych i zachecat Apostolow: ,,Pojdzcie wy
sami osobno na miejsce pustynne 1 Wwypocznijcie nieco!”
(MK 6,31). To zaproszenie skierowane jest do prezbiterow w kaz-
dej epoce, a tym bardziej w naszych czasach, gdy cztowiek po-
chlonigty jest przez coraz liczniejsze i coraz bardziej skompliko-
wane zadania, takze w postudze pasterskiej[9].

Sobor zacheca nastepnie do podejmowania inicjatyw, majacych
na celu umozliwienie i utatwienie prezbiterom prowadzenia zycia
wspolnego, rowniez w formie wspdlnego zamieszkania, opartego
na dobrze przemyslanych zasadach lub przynajmniej wspolnego



spozywania positkow, w miejscach tatwo dostepnych i odpowied-
nio wybranych.

Za podejmowaniem tego rodzaju inicjatyw, nawigzujacych do
instytucji pierwotnej wspodlnoty jerozolimskiej (por. Dz 2,46-47),
przemawiajg racje nie tylko ekonomiczne 1 praktyczne, lecz takze
duchowe: sg one oczywiste i naglace w sytuacji, w jakiej znajduje
si¢ wielu prezbiteréw, ktérym nalezy zapewni¢ pomoc i opieke,
by przynie$¢ im ulge w ktopotach i trudach[10].

»Nalezy takze wysoko ceni¢ i pilnie zaleca¢ stowarzyszenia, ktore
w oparciu o statuty uznane przez kompetentng wtadze koscielna,
dzicki zatwierdzonemu lepszemu i stosowniejszemu porzadkowi
zycia 1 pomocy braterskiej pielegnuja $wietos¢ kaptanow w wy-
konywaniu postugi i w ten sposéb zamierzajg stuzy¢ calemu sta-
nowi kaptanskiemu”[11].

6. To ostatnie doswiadczenie podejmowane bylo takze w
przesztosci w wielu miejscach przez $wietych kaptanow. Sobor
wyrazil pragnienie i zachete, by bylo ono jak najszerzej konty-
nuowane; powstaty zatem nowe instytucje ku wielkiemu pozyt-
kowi duchowienstwa i1 ludu chrzescijanskiego. Ich rozkwit i sku-
teczno$¢ zaleza od spelnienia warunkoéw wskazanych przez Sobor:
dazenie do S$wietosci kaplanskiej, wzajemna pomoc braterska
miedzy prezbiterami, zachowanie jednosci z wladza koscielng na
poziomie diecezji lub Stolicy Swietej, w zaleznosci od przypadku.
Ta jedno$¢ wymaga réwniez istnienia statutow zatwierdzonych
jako reguta zycia 1 pracy, bez ktorych cztonkowie zrzeszen byliby
w sposoOb nieunikniony skazani na nietad 1 arbitralne decyzje na-
rzucane przez silniejsze osobowosci. Jest to stary problem kazdej
formy stowarzyszenia, ujawniajacy si¢ rowniez na polu religijnym
1 koscielnym. Wtadze Kos$ciota realizuja swoje postannictwo po-
stugi wobec prezbiterow 1 wszystkich wiernych rowniez poprzez
spetienie tej funkcji rozeznawania autentycznych wartos$ci, przez
ochron¢ wolnosci duchowej osob oraz troske o praworzadnosé
stowarzyszen, jak i1 calego zycia wspolnoty.



Rowniez 1 w tym przypadku chodzi o urzeczywistnienie §wigtego
ideatu komunii kaptanskie;.

(1.9.1993)



71. WIEZI PREZBITEROW Z INNYMI WIER-
NYMI

1. Wspolnota kaptanska, o ktérej wielokrotnie moéwilisSmy
podczas poprzednich katechez, nie zyje w odosobnieniu od
wspolnoty koscielnej, lecz jest z nig SciSle zwigzana, stanowi jej
serce 1 pozostaje w stalym kontakcie ze wszystkimi innymi czton-
kami Ciata Chrystusa. Prezbiterzy stuzg tej zyciowej komunii jako
pasterze, na mocy $wigcen kaptanskich oraz przekazanego im
przez Kos$ciot mandatu.

Podczas Soboru Watykanskiego II Kos$ciot starat si¢ ozywi¢ w
prezbiterach te $wiadomo$¢ przynaleznosci 1 uczestnictwa, by
kazdy z nich pamigetal, ze chociaz jest pasterzem, nadal pozostaje
chrze$cijaninem, musi stosowac¢ si¢ do wszystkich wymagahn wy-
ptywajacych z przyjetego chrztu i by¢ bratem wszystkich innych
ochrzczonych, w stuzbie ,,jednego i tego samego Ciata Chrystu-
sowego, ktorego budowanie zlecone jest wszystkim”[1]. Jest rze-
cza znaczacg, ze wychodzac od eklezjologii Ciata Chrystusowego,
Sobor podkresla braterski charakter wiezi kaptana z wiernymi,
podobnie jak potwierdzitl wczesniej braterski charakter wiezi ta-
czacych biskupa z prezbiterami. We wspdlnocie chrzescijanskiej
wigzi maja charakter gleboko braterski, o co prosit Jezus w ,,swo-
im” przykazaniu, przypomnianym z takim naciskiem przez sw.
Jana w Ewangelii oraz w Listach (por.J13,14;15,12.17;
1J4,11.21). Sam Jezus méwi do swoich uczniow: ,,wy wszyscy
bra¢mi jestescie” (Mt 23,8).

2. Zgodnie z naukg Jezusa, przewodniczenie wspdlnocie nie
oznacza panowania nad nig, lecz shuzenie jej. On sam dal nam
przyktad Pasterza, ktory pasie swoja owczarni¢ i jej stuzy oraz
oglosit, ze przyszedt nie po to, by Mu stuzono, lecz by stuzy¢
(por. Mk 10,45;Mt 20,28). W $wietle Jezusa, Dobrego Pasterza i
jedynego Pana i Nauczyciela (por. Mt 23,8), prezbiter pojmuje, ze




nie moze szuka¢ wlasnej chwaty ani swojego interesu, lecz tylko
tego, czego pragnal Jezus Chrystus oddajac si¢ na stuzbe swemu
Krolestwu w §wiecie. Wie on zatem — i Sobor mu o tym przy-
pomina — ze powinien postepowac jako stuga wszystkich, szcze-
rze 1 hojnie dajac samego siebie, akceptujac wszystkie wymagane
przez stuzbe ofiary i przypominajgc zawsze, ze Jezus Chrystus,
jedyny Pan i Nauczyciel, ktory przyszedl, aby stuzy¢, dokonat
tego z tak wielkim poswigceniem, ze oddal ,,swoje zycie na okup
za wielu” (Mt 20,28).

3. Problem wigzi migdzy prezbiterami i innymi wiernymi w
obrebie wspolnoty chrzescijanskiej staje si¢ szczegolnie istotny w
odniesieniu do tak zwanego laikatu, ktory nabrat specjalnego zna-
czenia W naszych czasach wraz z powstaniem nowej swiadomosci
co do podstawowej roli odgrywanej przez wiernych swieckich w
Kosciele.

Wiadomo, ze same okolicznoS$ci historyczne ulatwity kulturowe i
organizacyjne odrodzenie si¢ laikatu, zwlaszcza w dziewietnastym
wieku 1 ze w okresie miedzywojennym rozwingta si¢ w Kosciele
teologia laikatu, ktorej wyrazem stal si¢ specjalny Dekret soboro-
wyApostolicam actuositatem, a w sposob jeszcze glebszy wspol-
notowa wizja Kosciota w Konstytucji dogmatyczne; Lumen gen-
tium i miejsce, jakie przyznano w niej laikatowi.

Jezeli za$ chodzi o wigzi migedzy prezbiterami a §wieckimi, Sobor
mowi o nich w $wietle zywej, aktywnej 1 organicznej wspdlnoty,
do formowania i prowadzenia ktorej powotany jest prezbiter. W
zwigzku z tym Sobor zaleca prezbiterom, by uznali 1 szczerze
umacniali godno$¢ wiernych $wieckich: godnos¢ ludzkich osob,
ktore przez chrzest otrzymaty Boskie synostwo i1 wlasciwe im
dary taski. Kazda z nich Bozy dar zobowigzuje do odegrania
szczegolnej roli w koscielnej misji zbawienia, rowniez w takich
srodowiskach jak rodzina, spoteczenstwo, srodowisko zawodowe,
kulturowe, itp., w ktorych prezbiterzy nie moga na co dzien spet-
nia¢ roli specyficznej dla ludzi $wieckich[2]. Swiadomos$é tego
specyficznego charakteru powinni coraz bardziej poglebiac¢ za-



réwno wierni §wieccy, jak i prezbiterzy, doskonalgc nieustannie
poczucie przynaleznosci 1 uczestnictwa w zyciu Kosciota.

4, Jak twierdzi dalej Sobor, prezbiterzy powinni szanowac
wlasciwg wolnos¢ swieckich, bedacych synami Bozymi, ktérych
ozywia Duch Swiety. W tym klimacie poszanowania godnosci i
wolnosci staje si¢ zrozumiate wezwanie Soboru, skierowane do
prezbiteréw: ,,Niech chetnie stuchaja $wieckich”, biorgc pod uwa-
ge ich dazenia oraz korzystajac z ich doswiadczenia 1 kompetencji
w dziedzinie ludzkiego dziatania, by rozpoznaé ,,znaki czasow”.
Prezbiterzy bedg takze starali si¢ odkrywaé z pomoca Boza chary-
zmaty $wieckich, ,,zar6wno mate jak 1 wielkie”, i ,,niech je z rado-
$cig uznaja, z troskliwos$cig popierajg”[3].

Ciekawe 1 wazne jest to, co Sobor zauwaza i do czego zacheca:
»Miedzy innymi za§ darami Bozymi, znajdujacymi si¢ obficie
wsrod wiernych, szczeg6lnej troski godne sg te, ktore pociagaja
wielu do doskonalszego zycia duchowego”[4]. Dzigki Bogu wie-
my, ze liczni wierni — roéwniez w dzisiejszym Kosciele, a cze¢sto
takze poza jego widzialnymi strukturami — oddaja si¢ lub pragna
oddawac si¢ modlitwie, medytacji, pokucie (przynajmniej poprzez
podejmowanie ucigzliwych, codziennych prac oraz dokladne i
cierpliwe ich wykonywanie lub przez znoszenie trudnego wspot-
zycia), angazujac si¢ lub nie w bezposredniag dziatalnos¢ apostol-
ska. Niejednokrotnie odczuwajg oni potrzebe kontaktu z kaptanem
doradcg albo wrecz kierownikiem duchowym, ktory by ich przyjat
1 wystluchal, odnoszac si¢ do nich w duchu chrzescijanskiej przy-
jazni, z pokorg 1 mitoscia.

Mozna powiedzie¢, ze w naszych czasach kryzys moralny i spo-
leczny oraz problemy, jakie stawia on przed pojedynczymi oso-
bami jak i1 przed rodzinami, poglebiaja jeszcze bardziej te potrze-
be pomocy kaptana w zyciu duchowym. Ponowne odkrycie jej
warto$ci 1 ponowne oddanie si¢ z nowym zapatem postudze kon-
fesjonatu oraz kierownictwu duchowemu to sprawy, ktore nalezy
zywo zaleci¢ prezbiterom, réwniez w §wietle nowych postulatow



wysuwanych przez §wieckich, goragco pragnacych kroczy¢ droga
doskonato$ci chrzescijanskiej, wytyczong przez Ewangelie.

5. Sobor zaleca prezbiterom uznanie, szerzenie i rozwijanie
wspolpracy swieckich w apostolacie i w samej postudze paster-
skiej w obrebie wspolnoty chrzescijanskiej, wzywajac ich, by bez
wahania powierzali swieckim zadania w stuzbie Kosciota, ,,zo-
stawiajgc im swobode i pole do dziatania”[5]. Jest to wyraz sza-
cunku dla godnosci i wolnosci dzieci Bozych, lecz takze troski o
dobro postugi ewangelicznej: ,,postugi Kosciotowi” — jak mowi
Sobor. Warto powtorzy¢, ze wszystko to wymaga zywego poczu-
cia przynalezno$ci do wspolnoty i aktywnego uczestnictwa w jej
zyciu. A w gruncie rzeczy wymaga wiary i ufnosci w taske, ktora
dziala we wspdlnocie 1 jej cztonkach.

Istotnym punktem odniesienia dla praktyki duszpasterskiej na tym
polu moga by¢ stowa Soboru o prezbiterach, ktérzy sa ,,postawie-
ni wsrod $wieckich, by prowadzili wszystkich do zjednoczenia w
mitosci”’[6]. Wokot tej centralnej prawdy skupia si¢ wszystko, a
zwlaszcza postawa otwarcia si¢ na wszystkich 1 akceptacji kazde-
go, state wysitki podejmowane dla zachowania lub przywrocenia
tadu, sprzyjanie pojednaniu, szerzenie wzajemnego zrozumienia,
tworzenie klimatu pokoju. Tak, prezbiterzy powinni by¢ zawsze 1
wszedzie ludzmi pokoju.

6. Sobor powierza prezbiterom misj¢ wspolnotowego pokoju:
pokoju w mitosci i w prawdzie. ,,Ich przeto zadaniem jest w taki
sposOb godzi¢ rézne poglady, aby nikt w spotecznosci wiernych
nie czul si¢ obcym. Sg obronicami wspolnego dobra, o ktore si¢
troszczg w imieniu biskupa, a rownoczesnie gorliwymi obroncami
prawdy, by wierni nie byli ponoszeni kazdym powiewem doktry-
ny, jak ostrzega $w. Pawel (por. Ef 4,14). Ich szczegolnej trosce
powierzeni s3 ci, ktorzy odeszli od ucz¢szczania do sakramentow,
czy nawet moze 1 od wiary. Niech jako dobrzy pasterze nie zanie-
dbuja ich nawiedzac¢”[7].



Troska swa obejmujg wigc wszystkich, zaréwno tych, ktorzy
znajdujg si¢ w owczarni, jak i poza nig, zgodnie z wymogami mi-
syjnego charakteru, ktérym musi odznacza¢ si¢ dzi§ duszpaster-
stwo. W tej perspektywie duszpasterskiej kazdy prezbiter rozwazy
problem kontaktéw z niewierzacymi, z ludzmi nie przyznajgcymi
si¢ do zadnej religii, a takze z tymi, ktorzy deklarujg wprost, ze sa
ateistami. Mito$¢ pasterska kaze mu zbliza¢ si¢ do wszystkich.
Przede wszystkim bedzie si¢ staral otwiera¢ drzwi wspdlnoty.
Sobdér w tym miejscu przypomina prezbiterom, by troszczyli si¢
roOwniez o ,,braci, ktoérzy nie zazywaja peilnej wspolnoty koscielnej
z nami”. Oto horyzont ekumeniczny. Wreszcie konczy zacheta:
,»tych wszystkich, ktorzy nie uznaja Chrystusa za swego Zbawi-
ciela, bedg uwazac za powierzonych swej pieczy”’[8]. Umozliwi¢
spotkanie z Chrystusem, otworzy¢ przed Nim umysty i serca, czy-
ni¢ wszystko, aby On przychodzit wcigz na nowo do ludzi oto
podstawowy cel postugi pasterskie;j.

7. Jest to trudny mandat, ktory Chrystus przekazat prezbite-
rom za posrednictwem Kos$ciota. Oczywista wiec jest rzecza, ze
Sobdr prosi wszystkich wiernych o jak najgorliwsza wspotprace
jako pomoc w wypetnianiu zadan i w pokonywaniu trudnosci, a
zwlaszcza o zrozumienie 1 mitos¢. Wigz mito$ci powinna faczyé
prezbitera z catg wspdlnotg 1 okresla¢ jego stosunek do wiernych.
Kosciol, zlecajac swoim kaptanom wrazliwos¢ i troske o wier-
nych, z drugiej strony zachgca réwniez wiernych do solidarnosci z
pasterzami: ,,Sami za$ wierni, niech beda $wiadomi zobowigzan
wzgledem swoich prezbiterow 1 dlatego niech si¢ odnoszg do
nich, pasterzy swoich i ojcéw, z synowska miloscig. Uczestniczac
takze w ich troskach, niechaj ile moznosci modlitwa 1 czynem
beda pomocg dla swoich prezbiterow”’[9].

To wlasnie powtarza Papiez, zwracajac si¢ do wszystkich wier-
nych $wieckich z gorgca prosbg w imieniu Jezusa, naszego jedy-
nego Pana i Nauczyciela: wspomagajcie waszych pasterzy modli-
twa 1 czynem, mitujcie ich 1 podtrzymujcie w codziennym wypet-
nianiu poshugi.

(22.9.1993)



72. POWOLANIE KAPLANSKIE

1. ,Non vos me elegistis, sed ego elegi vos” — ,,Nie wyscie
Mnie wybrali, ale Ja was wybralem” (J 15,16). Tymi stowami
chciatbym rozpoczaé katechezg, nalezaca do wielkiego cyklu ka-
techez o Kosciele. W tym wielkim cyklu miesci si¢ katecheza 0
powotaniu do kaptanstwa. Stowa, ktore Jezus wypowiedzial do
Apostotow, majg sens symboliczny 1 odnosza si¢ nie tylko do
Dwunastu, lecz do wszystkich pokolen ludzi powotanych przez
Jezusa Chrystusa w ciaggu wiekdéw. Skierowane sa osobiscie do
niektérych: mamy na mysli powotanie kaptanskie, ale myslimy
réwnoczes$nie o powolaniach do zycia konsekrowanego w zgro-
madzeniach meskich i zenskich. Jest to zasadniczy problem dla
Kosciota, dla wiary, dla przyszlo$ci wiary w tym $wiecie: powO-
tania. Powotanie, kazde powotanie jest darem, Bozym darem,
zgodnie z przytoczonymi tu stowami Jezusa: ,,Ja was wybratem”.
Jest to wigc wybranie, wybor dokonany przez Jezusa i dotyczacy
osoby; osoba ta jednak zyje w okres§lonym Srodowisku rodziny,
spotecznosci, cywilizacji 1 Kosciota. A wigc powolanie jest da-
rem, ale rGwnocze$nie odpowiedzig na ten dar. To, w jaki sposob
kazdy z nas, w jaki sposob cztowiek powotany, wybrany, potrafi
odpowiedzie¢ na to wezwanie, zalezy od wielu okolicznos$ci, od
pewnej dojrzatosci wewngtrznej osoby, zalezy od tego, co nazy-
wamy wspoOlpracg z taska Boza.

Umie¢ wspotpracowaé, umie¢ stluchaé 1 pdjs¢ za wezwaniem.
Wiemy, ze Jezus powiedzial do mtodzienca z Ewangelii: ,,chodz
za Mng!” (Mk 10,21). Umie¢ po6js¢ za Nim. Pojécie za Nim ozna-
cza, ze powolanie jest dojrzate, ze si¢ realizuje. Dokonuje si¢ to
zawsze dla dobra osoby i dla dobra wspdlnoty.

Ze swej strony wspolnota powinna umie¢ odpowiada¢ na powota-
nia rodzace si¢ w jej srodowisku. Rodza si¢ one w rodzinie, a
wigc rodzina powinna wspotpracowac¢ z powotaniem. Rodzg si¢ w



parafii, wigc i1 parafia powinna wspolpracowa¢ z powolaniem. Sg
to srodowiska zycia ludzkiego, egzystencji: srodowiska egzysten-
cjalne.

Powotanie, odpowiedZ na powotanie zalezy w wielkiej mierze od
Swiadectwa calej wspolnoty, rodziny, parafii. To konkretne osoby
wspomagaja wzrost powotan. To kaptani pociagaja swym przy-
ktadem mtodych i pomagaja im odpowiedzie¢ na stowa Jezusa:
»chodz za Mng”. Ci, ktorzy otrzymali powotanie, powinni daé
przyktad, jak idzie si¢ za Jezusem.

W Zyciu parafii mozna dzi$§ zauwazy¢, ze do wzrostu powotan, do
dzieta powotan coraz bardziej przyczyniaja si¢ ruchy i stowarzy-
szenia. Jednym z ruchow, a raczej stowarzyszen typowych dla
parafii, s grupy ministrantow.

Pomagaja one bardzo przyszlym powotaniom. Tak byto w prze-
sztosci. Wielu ministrantow zostato pozniej ksiezmi. RoOwniez
dzi$ tak sie dzieje, trzeba jednak wyprobowac rézne drogi, rdzne
mozna powiedzie¢ — metodologie: jak wspotpracowaé z Bozym
wezwaniem, z Bozym wyborem; jak wypetnié, jak przyczyni¢ si¢
do urzeczywistnienia stoéw Jezusa: zniwo wprawdzie wielkie, ale
robotnikéw mato. To prawda. Zniwo zawsze jest wielkie i zawsze
niewielu jest robotnikow, zwtaszcza w niektorych krajach.

Jezus mowi jednak: proscie wiec o to Pana zniwa. A wigc dla nas
wszystkich, bez wyjatku, pozostaje obowigzek modlitwy o powo-
fania. Jesli czujemy si¢ wlaczeni w odkupiencze dzieto Chrystusa
i Kosciota, powinni$my sie modli¢. Zniwo jest wielkie.

(29.9.1993)



73. DIAKONAT W SLUZEBNEJ 1 HIERAR-
CHICZNEJ KOMUNII KOSCIOELA

1. Obok prezbiterow istnieje w Kosciele jeszcze jedna kate-
goria osob pehigcych postuge, posiadajacych specyficzne obo-
wigzki i charyzmaty, o czym przypomina Sobdr Trydencki, kiedy
mowi o Sakramencie Kaptanstwa: ,,W Kosciele katolickim istnie-
je hierarchia z rozporzadzenia Bozego, ktora si¢ sktada z bisku-
pow, kaptanow i ministrow”[1]. Juz w ksiggach Nowego Testa-
mentu poswiadczona jest obecno$¢ ,ministrow”, ,,diakondéw”,
ktérzy jako kategoria wyodrebniajg si¢ stopniowo od ,,prezbite-
row” 1 ,,biskupow”. Wystarczy przypomnie¢, ze Pawel kieruje
pozdrowienia do biskupéw i diakonow w Filippi (por. Flp 1,1).
Pierwszy List do Tymoteusza wylicza przymioty, ktorymi powin-
ni odznacza¢ si¢ diakoni, i zaleca, by przed powierzeniem im
funkcji poddac ich prébie: ,,powinni postepowaé w sposob godny
i uczciwy, dochowywaé wiernosci w matzenstwie, dobrze wy-
chowywa¢ dzieci i zarzadza¢ swymi domami, utrzymywac tajem-
nicg wiary w czystym sumieniu” (por. Tm 3,8-13).

W Dziejach Apostolskich (por. 6,1-6) mowa jest o siedmiu ,,mini-
strach” obstugujacych stoty. I chociaz z tekstu nie wynika jasno,
ze posiadali oni sakramentalne §wigcenia diakonatu, dtuga trady-
cja interpretowata ten zapis jako pierwsze swiadectwo ustanowie-
nia diakonatu. Pod koniec I i na poczatku II w. diakonat przyjat
si¢ juz na state, przynajmniej w niektorych Kosciotach, jako sto-
pien hierarchii stuzebne;.

2. Szczegblnie wazne jest §wiadectwo $w. Ignacego z Antio-
chii, wedlug ktérego wspodlnota chrzescijanska poddana jest wia-
dzy biskupa, ktéremu towarzysza prezbiterzy i diakoni: ,,Jedna
jest Eucharystia, jedno Ciato Panskie, jeden kielich, jeden ottarz,
podobnie jak jeden jest biskup wraz z kolegium prezbiteréw i dia-
konow, towarzyszy postugiwania”[2]. W listach Ignacego mowi



si¢ zawsze o diakonach jako o nizszym stopniu w hierarchii stu-
zebnej: diakon chwalony jest za to, ze ,,poddany jest biskupowi
jak tasce Bozej oraz prezbiterowi jak prawu Jezusa Chrystusa”[3].
Ignacy podkresla jednak wielkos¢ postugi diakona, poniewaz jest
to ,,postuga Jezusa Chrystusa, ktory byt u Ojca przed wiekami i
objawit si¢ przy koncu czasow”’[4]. Jako ,,studzy tajemnicy Jezusa
Chrystusa” diakoni powinni ,,podoba¢ si¢ na wszelki sposob
wszystkim”[5]. Ignacy, zalecajgc chrzeScijanom postuszenstwo
wobec biskupa i1 kaplanow, dodaje: ,,Szanujcie diakonow jak
przykazanie Boze”[6].

Inne $wiadectwa znajdujemy u $w. Polikarpa ze Smyrny[7], $w.
Justyna[8], Tertuliana[9], $w. Cypriana[10] i wreszcie u $w. Au-

gustyna[11].

3. W pierwszych wiekach diakon spetniat funkcje liturgiczne.
Podczas sprawowania Eucharystii czytat lub §piewat lekcje oraz
Ewangelig; przekazywatl celebransowi ofiare¢ zlozong przez wier-
nych; rozdzielat komuni¢ i zanosit ja nieobecnym; czuwal nad
przebiegiem liturgii, a na koncu zegnal zgromadzenie. Ponadto
przygotowywal katechumenow do chrztu, pouczat ich 1 asystowat
kaptanowi przy udzielaniu tego sakramentu. W pewnych okolicz-
no$ciach sam udzielat chrztu 1 glosit stowo Boze. Uczestniczylt
takze w zarzadzaniu dobrami koscielnymi; zajmowat si¢ postugi-
waniem ubogim, wdowom, sierotom, nidst pomoc wi¢zniom.

Swiadectwa Tradycji potwierdzaja odrebno$é funkcji diakona i
kaptana. Na przyktad sw. Hipolit (II-III w.) twierdzi, ze diakon
jest wyswiecony ,,nie dla kaptanstwa, lecz dla stuzby biskupowi,
by spetniac to, co on poleca”[12]. Istotnie, zgodnie z mysla i prak-
tyka Kosciota diakonat nalezy do Sakramentu Kaptanstwa, nie
stanowi jednak czeg$ci kaptanstwa i nie pociaga za sobg funkcji
scisle kaptanskich.

4, Jak wiadomo, na Zachodzie z biegiem czasu prezbiterat
stal si¢ praktycznie jedynym punktem odniesienia dla diakonatu,



ktéry traktowany byl wylacznie jako etap drogi do kaplanstwa.
Nie pora teraz, by odtwarza¢ przebieg jej ewolucji 1 wyjasniac jej
przyczyny. Trzeba raczej podkresli¢, ze w nawigzaniu do staro-
zytnej doktryny w naszym stuleciu w teologii 1 w duszpasterstwie
dochodzita coraz bardziej do gltosu $wiadomos$¢ znaczenia diako-
natu dla Ko$ciota, a wiec i potrzeby jego przywrdcenia jako osob-
nych §wiegcen i statego stanu zycia. Wspomnial o tym papiez Pius
XII w przeméwieniu podczas I Swiatowego Kongresu Apostol-
stwa Swieckich (5 pazdziernika 1957 r.), kiedy to stwierdzit, ze
chociaz nie dojrzala jeszcze wowczas idea ponownego wprowa-
dzenia diakonatu jako funkcji odrgbnej od kaptanstwa, to z cza-
sem moze do tego dojs¢, i ze w kazdym przypadku diakonat zaj-
mie nalezne sobie miejsce w obrgbie postugi hierarchicznej usta-
lonej przez najdawniejszg Tradycje[13].

Sprawa dojrzata podczas Soboru Watykanskiego II, ktory rozwa-
zyt propozycje przedstawione w ubiegtych latach i podjat decyzje
o przywroceniu statego diakonatu[14].

Papiez Pawel VI wprowadzit te decyzje w zycie, wydajac odpo-
wiednie przepisy kanoniczne i liturgiczne odnoszace si¢ do tych
swigcen[15].

5. Dwie zasadnicze racje legly u podstaw zar6wno propozycji
przedstawionych przez teologow, jak 1 decyzji soborowych 1 pa-
pieskich. Przede wszystkim dazenie do tego, by pewne postugi
mitosierdzia, spelniane w sposob staly przez swieckich, swiado-
mie uczestniczacych w misji ewangelicznej Ko$ciota, otrzymaty
trwalg formacje, uznang na mocy oficjalnej konsekracji. Wyste-
powata takze konieczno$¢ rozwigzania problemu niedostatecznej
liczby prezbiterow, a ponadto uwolnienia ich od wielu zadan nie
dotyczacych bezposrednio ich postugi pasterskiej. Niektorzy wi-
dzieli w stalym diakonacie rodzaj pomostu miedzy pasterzami 1
wiernymi.

Jest oczywiste, ze poprzez te motywacje zwigzane z okoliczno-
$ciami historycznymi 1 z kwestiami duszpasterskimi dziatat w



sposob tajemniczy Duch Swicty, protagonista zycia Kosciola,
doprowadzajac do ponownego urzeczywistnienia petnego obrazu
hierarchii, sktadajacej si¢ tradycyjnie z biskupow, kaptanoéw i dia-
konow. Pozwolito to ozywi¢ wspdlnoty chrzescijanskie, upodob-
ni¢ je bardziej do wspolnot z czasow apostolskich, kwitngcych w
pierwszych wiekach pod tchnieniem Ducha Pocieszyciela, jak
zaswiadczajg Dzieje Apostolskie.

6. Czynnikiem, ktory wptynal na decyzje o przywroceniu
stalego diakonatu, byla szczegolnie mocno odczuwana wowczas i
istniejaca do dzi§ — potrzeba wigkszej 1 bardziej bezposredniej
obecnosci ,,ministrow” Kos$ciota w roéznych srodowiskach rodzi-
ny, pracy, szkoly itp., a takze w statych strukturach duszpaster-
skich. Wyjasnia to, migdzy innymi, dlaczego Sobor, chociaz nie
zrezygnowal catkowicie z idealu celibatu réwniez w przypadku
diakonow, dopuscil jednak, ze te Swiecenia moga by¢ udzielone
»me¢zom dojrzatym, rowniez zyjacym w stanie matzenskim”[16].
Przyjeto te lini¢ roztropnosci i realizmu z racji tatwych do odgad-
nigcia dla kazdego, kto z doswiadczenia zna warunki zycia ludzi
w roznym wieku 1 konkretne sytuacje roznych osob, zalezne od
stopnia osiggnietej dojrzalosci. Z tego samego powodu zadecy-
dowano pozniej, w ramach realizacji postanowien Soboru, zZe
udzielanie diakonatu mezczyznom zonatym jest dopuszczalne pod
pewnymi warunkami: wiek nie mniej niz 35 lat, zgoda Zony, wia-
sciwa postawa moralna 1 nienaganna opinia, odpowiednia forma-
cja doktrynalna i duszpasterska, uzyskana w specjalnych instytu-
tach lub pod kierunkiem kaptanéw wybranych do tego zada-

nia[17].

7. Trzeba jednak zauwazy¢, ze Sobor zachowal ideat diako-
natu dostepnego dla miodych, ktérzy poswiecaja si¢ catkowicie
Panu réwniez przez przyjecie celibatu. Jest to droga ewangelicz-
nej doskonatosci, ktora zdolni sg poja¢, wybra¢ i umitowac ludzie
ofiarni 1 pragnacy stuzy¢ krolestwu Bozemu w §wiecie, nie dazacy
do kaptanstwa, do ktorego nie czujg si¢ powotani, a jednak obda-
rzeni konsekracja, nadajaca ich szczegodlnej stuzbie Kos$ciotowi



gwarancj¢ 1 forme instytucjonalng poprzez udzielenie taski sakra-
mentalnej. Nie brakuje dzi§ takich miodych ludzi. Wydano dla
nich specjalne przepisy, ktore przewiduja migdzy innymi, ze kan-
dydaci do diakonatu muszg mie¢ nie mniej niz 25 lat oraz winni
przejs¢ formacje w specjalnym instytucie, ,,gdzie poddawani sg
probie, wychowywani do zycia naprawde ewangelicznego i przy-
gotowywani do pozytecznego spelniania swoich specyficznych
funkcji”, przynajmniej przez okres trzech lat[18]. Rozporzadzenia
te pozwalajg dostrzec, ze Koscidt przywigzuje duza wage do dia-
konatu 1 pragnie, by decyzja o udzielaniu tych §wiecen byla po-
dejmowana po glebokim namysle i oparta na solidnych podsta-
wach. Zarazem jednak ukazuja one dawny i1 zawsze nowy ideat
konsekracji dla krolestwa Bozego, ktory Koscidt przejmuje z
Ewangelii i wznosi wysoko niczym sztandar, aby dostrzegli go
zwlaszcza ludzie mtodzi, rowniez w naszych czasach.

(6.10.1993)



74. FUNKCJE DIAKONA W POSLUDZE DUSZ-
PASTERSKIEJ

1. Sobér Watykanski II okresla miejsce, ktore zgodnie z naj-
starszg tradycja zajmujg diakoni w hierarchii stuzebnej Kosciota:
,»Na nizszym szczeblu hierarchii stoja diakoni, na ktorych naktada
si¢ rece «nie dla kaptanstwa, lecz dla postugi». Umocnieni bo-
wiem taska sakramentalng, w postudze liturgii, stowa i mitosci
stuzg Ludowi Bozemu w tacznosci z biskupem i jego kaptana-
mi”’[1]. Formuta ,nie dla kaplanstwa, lecz dla postugi” przejeta
jest z tekstu Hipolita Traditio Apostolica, lecz Sobér nadaje jej
szerszy wymiar. W tym starozytnym tekscie przez ,,postuge” ro-
zumie si¢ ,,stuzbg biskupowi”; Sobor kladzie nacisk na shuzbe
Ludowi Bozemu. To podstawowe znaczenie postugi diakonskiej
podkreslal juz bowiem u samych poczatkow $§w. Ignacy Antio-
chenski, ktory nazywat diakonow ,,stugami Kos$ciota Bozego” i
napominat ich, ze z tego wzgledu powinni podobaé si¢ wszyst-
kim[2]. W ciagu wiekéw diakon uwazany byt za cztowieka nie
tylko pomagajacego biskupowi, ale takze petnigcego stuzbe dla
dobra wspolnoty chrzescijanskie;.

2. Zanim diakoni zostang dopuszczeni do spetniania swych
funkcji, jeszcze przed $wigceniami przyjmuja postuge lektora i
akolity. Udzielenie tych dwoch postug ukazuje podwojne istotne
ukierunkowanie funkcji diakonskich, jak wyjasnia List apostolski
Ad pascendum Pawta VI (1972 r.): ,,W szczegdlnosci wypada, by
postugi lektora i akolity byly powierzone tym, ktorzy jako kandy-
daci do $wiecen diakonatu lub prezbiteratu pragng poswieci¢ si¢ w
sposob specjalny Bogu 1 Kosciolowi. Kosciol bowiem, wiasnie
dlatego ze «nie przestaje nigdy karmic¢ si¢ chlebem zycia ze stolu
stowa Bozego i1 ze stotu Ciata Chrystusa oraz przekazywac go
wiernymy, uwaza za rzecz bardzo stosowng, by kandydaci do
Swigcen mogli zardwno przez studium, jak i stopniowe wprowa-
dzenie w postuge stowa 1 ottarza poznawac z bliska i rozwazac ten



podwojny aspekt funkcji kaptanskiej”[3]. To zalecenie odnosi si¢
nie tylko do funkcji kaptanskiej, lecz rowniez 1 diakonskie;.

3. Trzeba przypomnieé, ze przed Soborem Watykanskim II
lektorat 1 akolitat uwazane byly za nizsze Swigcenia. Juz w r. 252
papiez Korneliusz w liscie do jednego z biskupéw wymieniat sie-
dem stopni hierarchii w Ko$ciele Rzymu[4]: kaptani, diakoni,
subdiakoni, akolici, egzorcysci, lektorzy i ostiariusze. Tradycja
Kosciota tacinskiego przyjmowala istnienie trzech swigcen wyz-
szych: kaptanstwa, diakonatu, subdiakonatu; i czterech $wigcen
nizszych: akolity, egzorcysty, lektora i ostiariusza. Byl to porza-
dek struktury koscielnej odpowiadajacy potrzebom wspdlnot
chrzescijanskich w ciaggu wiekoéw i okreslony przez wladzg Ko-
Sciota.

Wraz z przywroceniem statego diakonatu ta struktura zostata
zmieniona, a w sferze sakramentalnej sprowadzona na powro6t do
trzech $§wigcen, pochodzacych z ustanowienia Bozego: diakonat,
prezbiterat, biskupstwo. Pawet VI w swym Liscie apostolskim 0
postugach Kosciota tacinskiego (1972 r.) znidst bowiem nie tylko
tonsure, ktora oznaczala wstgpienie do stanu duchownego, ale
takze subdiakonat, ktorego funkcje powierzono lektorowi i akoli-
cie. Utrzymat lektorat i akolitat, ktorych jednak nie uwaza si¢ juz
za $wiecenia, lecz za postugi, 1 udziela si¢ nie przez §wigcenie,
lecz przez ustanowienie. Postugi te powinni przyja¢ kandydaci do
diakonatu 1 do prezbiteratu, sa one jednak réwniez dostgpne dla
swieckich, ktorzy pragna podja¢ w Kosciele zwigzane z nimi ob-
owiazki: lektorat jako urzad zwigzany z czytaniem slowa Bozego
podczas zgromadzenia liturgicznego (z wyjatkiem Ewangelii)
oraz z wykonywaniem niektorych funkcji (jak dyrygowanie $pie-
wem, pouczanie wiernych); i akolitat ustanowiony dla wspoma-
gania diakona i stuzenia kaptanowi[5].

4, Sobor Watykanski II wymienia funkcje liturgiczne 1 dusz-
pasterskie diakona: ,,uroczyste udzielanie chrztu, przechowywanie
1 rozdzielanie Eucharystii, asystowanie i blogostawienie w imie-



niu Kosciota zwigzkom matzenskim, udzielanie wiatyku umiera-
jacym, czytanie wiernym Pisma Swigtego, nauczanie i napomina-
nie ludu, przewodniczenie nabozenstwu i modlitwie wiernych,
sprawowanie sakramentaliow, przewodniczenie obrzedowi zatob-
nemu i pogrzebowemu”[6].

Ponadto papiez Pawel VI zarzadzit w dokumencie Sacrum diaco-
natus ordinem, ze diakon moze ,,w imieniu proboszcza lub bisku-
pa kierowa¢ rozproszonymi wspoélnotami chrzescijanskimi”[7].
Jest to misyjna funkcja spetniana na terytoriach, w srodowiskach,
w warstwach spotecznych lub grupach, gdzie brakuje prezbitera
lub nie jest go tatwo znalez¢. Zwlaszcza w miejscach, gdzie nie
ma zadnego kaptana do sprawowania Eucharystii, diakon groma-
dzi wspolnote 1 przewodzi Liturgii Stowa Bozego, potaczonej z
rozdzielaniem $wigtych Postaci, odpowiednio przechowywanych.
Jest to zastepcza funkcja, ktorg diakon petni z upowaznienia Ko-
Sciota, kiedy trzeba zaradzi¢ niedostatecznej liczbie kaplanow.
Tego zastepstwa nie mozna jednak nigdy uzna¢ za w peini wy-
starczajace 1 dlatego urzad ten przypomina wspolnotom pozba-
wionym kaptana, ze powinny usilnie modli¢ si¢ o powotania ka-
ptanskie i przyczynia¢ si¢ do ich wzrostu, sg one bowiem wspol-
nym dobrem Kosciota i ich samych. Takze sam diakon powinien
krzewi¢ t¢ modlitwe.

5. Rowniez zgodnie z Soborem funkcje przydzielone diako-
nowi nie powinny pomniejsza¢ roli $wieckich, powotanych i go-
towych do wspolpracy z hierarchig w apostolstwie. Przeciwnie, do
zadan diakona nalezy takze ,.krzewienie i wspomaganie dzialalno-
sci apostolskiej §wieckich”. Diakon jest bardziej niz kaptan obec-
ny i wlaczony w srodowiska i struktury $wieckie, powinien zatem
dostrzega¢ swoja role w zacie$nianiu wiezi pomiedzy postuga
petniong na mocy $wigcen a dziatalno$cig §wieckich, we wspdlnej
stuzbie krolestwu Bozemu.

Diakon pelni rowniez funkcje charytatywna, ktora polega na za-
rzadzaniu w odpowiednim zakresie dobrami i dzielami milosier-
dzia Kos$ciota. Diakoni maja w tej dziedzinie ,,spelnia¢ w imieniu



hierarchii powinno$ci zwigzane z mitosierdziem i administracja, a
takze z dzietami stuzby spotecznej”[8].

W zwiazku z tym Sobor kieruje do nich zalecenie, nawigzujace do
najstarszej Tradycji wspdlnot chrze$cijanskich: ,,Poswiecajac si¢
powinnosciom mitosci 1 postugi, diakoni winni mie¢ w pamigci
upomnienie §w. Polikarpa: ,,Mitosierni, gorliwi, postgpujacy dro-
g3 prawdy tego Pana, ktory stat sie stugg wszystkich”[9].

6. Jak naucza Sobor, diakonat wydaje si¢ szczegodlnie pozy-
teczny w miodych Kosciotach. Dlatego Dekret Ad gentes posta-
nawia: ,,Tam gdzie Konferencje Biskupéw uznajg to za stuszne,
nalezy wznowi¢ diakonat jako trwaly stan zycia wedlug norm
Konstytucji o Ko$ciele. Wypada bowiem, zeby me¢zowie, ktorzy
spelniajg prawdziwie stuzbe diakona, juz to gloszac jako katechi-
$ci stowo Boze, albo kierujac w imieniu proboszcza czy biskupa
odleglymi wspoélnotami chrzescijanskimi, badz praktykujac mi-
tos¢ w dzietach spolecznych czy charytatywnych, byli umacniani
przez obrzed wlozenia rak przekazany tradycja apostolska i tacze-
ni $ci$lej z oltarzem, aby przez sakramentalng laske diakonatu
mogli skuteczniej wykonywac swoja stuzbe”[10].

Wiadomo, ze tam gdzie dziatalno$¢ misyjna przyczynita si¢ do
powstania nowych wspdlnot chrzescijanskich, katechi§ci odgry-
wajg czgsto istotng role. W wielu miejscach to oni wtasnie kierujg
zyciem wspolnoty, pouczaja, przewodnicza jej modlitwie. Swie-
cenia diakonatu moga utwierdzi¢ ich w spelnianej misji poprzez
bardziej oficjalne udzielenie konsekracji i1 zlecenie zadan przez
wladzg Kosciola na mocy sakramentu, w ktérym oprdocz uczest-
nictwa w zrodle wszelkiego apostolstwa, jakim jest taska Chrystu-
sa Odkupiciela, rozlana w Kosciele przez Ducha Swietego,
otrzymuje si¢ niezatarte znami¢, w sposob szczegdlny upodobnia-
jace chrzescijanina do Chrystusa, ,ktory stat si¢ «diakonemy, to
znaczy stuga wszystkich”[11].

(13.10.1993)



75. ZARYS DUCHOWOSCI DIAKONA

1. Posrod tematow katechez o diakonacie szczegolnie wazny
1 interesujagcy jest temat duchowos$ci diakona, dotyczy bowiem
wszystkich, ktorzy przyjmuja ten sakrament, aby spetnia¢ zwigza-
ne z nim funkcje w duchu ewangelicznym. To jest bowiem droga,
ktéra prowadzi petnigcych t¢ postuge do doskonatosci chrzesci-
janskiej i pozwala im naprawde skutecznie petni¢ stuzbe (dia-
konia) w Kosciele, ,,celem budowania Ciata Chrystusowego”
(Ef 4,12).

Z tego rodzi si¢ duchowo$¢ diakona, majaca swoje zrodto w tym,
co Sobor Watykanski Il nazywa ,,sakramentalng taska diakona-
tu”’[1]. Stanowi ona cenng pomoc w wypetnianiu réznych funkcji,
a zarazem wywiera gleboki wptyw na umyst i serce diakona, skta-
niajac go do ofiary, do poswigcenia catej swojej osoby stuzbie
krolestwu Bozemu w Kosciele. Jak wskazuje samo stowo ,,diako-
nat”, tym, co ksztattuje wewngtrzne pragnienia i zadania przyjmu-
jacego ten sakrament, jest duch stuzby. Diakonat ma urzeczywist-
nia¢ to, co Jezus powiedzial o swojej misji: ,,Syn Czlowieczy nie
przyszedt, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ 1 da¢ swoje zycie na
okup za wielu” (Mk 10,45; por. Mt 20,28).

Niewatpliwie Jezus kierowat te stowa do Dwunastu, ktorych prze-
znaczal do kaptanstwa, by pouczy¢ ich, ze chociaz obdarzeni
przez Niego wladza, powinni postgpowac jak On — jako shudzy.
To napomnienie odnosi si¢ wiec do wszystkich petnigcych postu-
ge dla Chrystusa. Ma ono jednak szczegdlne znaczenie dla diako-
now, bo w ich przypadku, ze wzgledu na $wigcenia, kladzie si¢
wyrazny akcent na te stuzbe. Nie dysponuja oni pasterska wtadza
kaptandw. Szczegdlnym zadaniem diakonow jest ukazywanie
postawy stuzby przez spetnianie wszystkich wlasciwych im funk-
cji. Jesli ich postugiwanie zgodne jest z tym duchem, ukazujg oni



jasniej charakterystyczny rys oblicza Chrystusa: stuzbg. Sa nie
tylko ,,stugami Boga”, lecz rowniez swych braci.

2. Jest to nauka o zyciu duchowym wywodzaca si¢ z Ewan-
gelii, przejeta przez pierwotng tradycje chrzescijanska, co po-
twierdza starozytny tekst Didascalia Apostolorum (I11 w.). Zache-
ca si¢ w nim diakondéw, by czerpali natchnienie z ewangelicznego
epizodu umycia ndég: ,,Jesli Pan to uczynit — czytamy — wy,
diakoni, nie wahajcie si¢ czyni¢ tego wobec chorych i stabych,
poniewaz jestescie robotnikami prawdy, na wzor Chrystusa”[2].
Diakonat kaze i$¢ za Jezusem w postawie pokornej stuzby, wyra-
zajacej si¢ nie tylko w dzietach mitosierdzia, lecz przenikajacej i
ksztaltujacej caty sposdb myslenia i dziatania.

W tej perspektywie mozna zrozumie¢ sformutowany w dokumen-
cie Sacrum diaconatus ordinem warunek dopuszczenia mtodych
do formacji diakonskiej: ,,Do formacji diakonskiej niech beda
dopuszczeni tylko ci mtodzi, ktérzy wykazuja naturalng sktonnos¢
ducha do postugiwania §wietej hierarchii i wspolnocie chrzesci-
janskiej”[3]. ,,Naturalnej sktonnosci” nie nalezy pojmowac jako
przyrodzonej, emocjonalnej gotowosci do stuzenia, chociaz trzeba
mie¢ na uwadze i t¢ ceche. Chodzi o sktonno$¢ natury ozywianej
taska 1 o ducha stuzby, ktory upodabnia ludzkie zachowanie do
zachowania Chrystusa. Sakrament diakonatu rozwija t¢ sktonno$¢:
pomaga cztowiekowi mie¢ gltebszy udzial w duchu stuzby Chry-
stusowej, przenika jego wole specjalng taska, doprowadzajac do
tego, ze w catym swoim zachowaniu kieruje si¢ nowg sktonnoscig
w stuzeniu braciom.

Ta stuzba ma przede wszystkim przyjmowaé form¢ pomocy bi-
skupowi i prezbiterowi, zarbwno w sprawowaniu kultu liturgicz-
nego, jak i w apostolacie. Nie trzeba tu dodawac, ze jesli ktos od-
znacza si¢ sktonnoscig do kontestacji lub opozycji wobec wtadzy,
nie moze odpowiednio wypemia¢ funkcji diakonskich. Swiecen
diakonatu mozna udziela¢ tylko tym, ktorzy wierza w wartos¢
pasterskiej misji biskupa i prezbitera i w pomoc Ducha Swietego,
ktory ich prowadzi w dziataniu i przy podejmowaniu decyzji. W



szczegolnosci nalezy jeszcze raz przypomnieé, ze diakon powi-
nien ,,przyrzec biskupowi czes¢ i postuszenstwo”[4].

Ale stuzba diakona zwrocona jest rowniez ku jego wspolnocie
chrzescijanskiej 1 ku calemu Kosciotowi, do ktérego powinien by¢
gleboko przywigzany z racji swej misji i ustanowienia Bozego.

3. Sobor Watykanski I mowi réwniez o powinnosciach i
obowiazkach, ktére diakoni przyjmujg na mocy witasciwego sobie
uczestnictwa w misji 1 tasce najwyzszego kaptlanstwa: ,,shuzac
tajemnicom Chrystusa i Ko$ciota, winni zachowac siebie czysty-
mi od wszelkiego grzechu i1 podoba¢ si¢ Bogu oraz stara¢ si¢ o
wszelkie dobro wobec ludzi (por. 1 Tm 3,8-10 i 12-13)”[5]. Zo-
bowigzani sg wiec do dawania $wiadectwa nie tylko poprzez swa
stuzbe 1 apostolstwo, lecz catym swoim zyciem.

Na te odpowiedzialno$¢ 1 zwigzane z nig powinnosci zwraca uwa-
ge Pawet VI w przytoczonym juz dokumencie Sacrum diaconatus
ordinem: ,,Diakoni, jako po$wigcajacy si¢ tajemnicom Chrystusa i
Kosciota, niech powstrzymuja si¢ od jakichkolwiek ztych przy-
wigzan 1 niech starajg si¢ zawsze podoba¢ Bogu, by¢ «gotowi do
podjecia jakiegokolwiek dobrego dzieta» dla zbawienia ludzi. Z
racji wigc przyjetych swigcen powinni znacznie przewyzszac in-
nych w uczestnictwie w zyciu liturgicznym, w umitowaniu modli-
twy, w stuzbie Bozej, w postuszenstwie, mitosierdziu i czysto-
$ci”’[6].

Przepis ten dotyczy m.in. czystosci: mtodzi wyswigceni na diako-
néw zobowigzujg si¢ do zachowania celibatu i do zycia w gleb-
szym zjednoczeniu z Chrystusem. W tej dziedzinie rowniez dia-
koni starsi wiekiem ,,po przyjeciu swiecen [...] sa niezdolni do
zawarcia malzenstwa na mocy tradycyjnej dyscypliny kosciel-

nej”’[7].

4, Aby wypetni¢ te obowiazki, a w glgbszym jeszcze wymia-
rze, by sprosta¢ wymaganiom ducha diakonatu z pomocg taski



sakramentalnej, wymaga si¢ od diakonéw praktyki ¢wiczen du-
chownych, ktore wymienia dokument Pawta VI: 1) niech oddaja
si¢ gorliwie czytaniu i glebokiej medytacji stowa Bozego; 2) niech
czesto, a nawet codziennie uczestniczg czynnie w ofierze Mszy
$w., odnawiajgc si¢ duchowo w sakramencie Najswigtszej Eucha-
rystii 1 poboznie go adorujac; 3) niech czgsto oczyszczaja dusze w
Sakramencie Pokuty i niech codziennie odprawiaja rachunek su-
mienia, by przystegpowaé godniej do tego sakramentu; 4) przez
glebokie 1 synowskie nabozenstwo do Najswietszej Maryi Panny,
Matki Bozej, niech okazujg Jej czeS¢ i mitos¢[8].

Papiez Pawel VI dodaje: ,,Jest rzecza w najwyzszym stopniu sto-
sowng, by diakoni na trwate ustanowieni odmawiali codziennie
przynajmniej cz¢$¢ Oficjum, zgodnie z postanowieniami Konfe-
rencji Episkopatu”[9]. Zadaniem tychze Konferencji Episkopatow
jest ustanowienie bardziej szczegdétowych norm zycia diakondw,
zgodnie z warunkami miejsca i czasu.

I wreszcie, przyjmujacy diakonat maja obowiazek statej formacji
doktrynalnej, ktora udoskonala i odnawia formacjg, jakiej wyma-
ga si¢ przed przyjeciem §wigcen: ,,Diakoni niech nie zaprzestaja
studium, zwtaszcza dyscyplin koscielnych; niech czytaja pilnie
Boskie ksiegi Pisma Swictego; niech oddaja sie nauce dyscyplin
koscielnych, by mogli poprawnie wyktada¢ innym nauke katolic-
ka 1 stawali si¢ coraz bardziej zdolni do pouczania 1 umacniania
dusz wiernych. W tym celu nalezy zaprasza¢ diakonéw do uczest-
niczenia w okresowych spotkaniach, ktérych tematem sg proble-
my zwigzane z ich zyciem i $wiegta postuga”[10].

5. Katecheza o diakonacie, ktorg chciatem przeprowadzi¢, by
nakresli¢ pelny obraz hierarchii ko$cielnej, uwypukla to, co naji-
stotniejsze w tych $wigceniach, podobnie jak w prezbiteracie i
biskupstwie: specyficzne duchowe uczestnictwo w kaptanstwie
Chrystusa 1 ksztattowanie swego zycia na Jego wzor, pod dziata-
niem Ducha Swietego. Na zakonczenie chciatbym przypomnied,
ze rdwniez diakoni, podobnie jak prezbiterzy i1 biskupi, idacy dro-
gg stluzby w $lad za Chrystusem, sg w szczegolny sposéb zigczeni



z odkupiencza ofiara, zgodnie z zasada sformulowang przez Jezu-
sa, gdy méwit do Dwunastu o Synu Czlowieczym, ktory przy-
szedt, by ,,stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mk 10,45).
Diakoni sg wigc powotani do uczestnictwa w tajemnicy krzyza, do
dzielenia cierpien Kosciota, do znoszenia wrogosci wymierzonej
przeciw niemu, w zjednoczeniu z Chrystusem Odkupicielem. Ten
bolesny aspekt postugi diakonskiej czyni jg bardziej owocna.

(20.10.1993)
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76. KOSCIELNA TOZSAMOSC SWIECKICH

1. W cyklu katechez eklezjologicznych, po spojrzeniu na
Kosciot jako Lud Bozy, jako wspolnote kaptanskg i sakramental-
ng, poswieciliSmy z kolei uwage roznym urzedom 1 postugom. I
tak przeszliSmy od Apostotow, wybranych i postanych przez
Chrystusa, do ich nastepcow — biskupow, do prezbiterow —
wspotpracownikéw biskupdw, i do diakondéw. Logiczng rzecza
jest zajaé sie teraz sytuacja i rola Swieckich, ktérzy stanowig
znaczng wigkszo$¢ Ludu Bozego. Czyni¢ to bedziemy zgodnie z
linig przyjeta przez Sobor Watykanski II, biorac rowniez pod
uwage wskazania i wytyczne Adhortacji apostolskiej Christifide-
les laici, ogtoszonej 30 grudnia 1988 r. po Synodzie Biskupoéw z
1987 r.

2. Wiadomo, ze stowo ,,laik” pochodzi od greckiego pojgcia
laikos, wywodzacego si¢ z kolei z lads: lud. ,,Laik” oznacza wigc
»jednego z ludu”. Pod tym wzgledem jest to pigkne stowo. Nieste-
ty, w wyniku dlugiej ewolucji historycznej w jezyku potocznym, a
zwlaszcza politycznym, stowo ,.laik”, ,,$wiecki” nabralo znacze-
nia opozycji wobec religii, a w szczegolnosci wobec Kosciota,
wyrazajac postawe¢ separacji, odrzucenia albo przynajmniej zade-
klarowanej obojetnosci. Ewolucja ta stanowi niewatpliwie przykry
fakt.

W jezyku chrze$cijanskim natomiast ,laikami” - $wieckimi —
nazywani sg ci, ktorzy naleza do Ludu Bozego, a $cislej] mowiagc
ci, ktérzy nie majac funkcji i nie spelniajac postug zwigzanych z
sakramentem $wiecen kaptanskich nie nalezg do duchowienstwa,
zgodnie z tradycyjnym rozrdéznieniem miedzy duchownymi i
$wieckimi[1]. Duchownymi sg $wigci szafarze, to znaczy papiez,
biskupi, prezbiterzy i diakoni; $wieckimi sg pozostali christifide-



les, ktorzy wraz z pasterzami i pelnigcymi postuge stanowig Lud
Bozy.

Wprowadzajgc to rozroznienie, Kodeks prawa kanonicznego do-
daje, ze wsrod jednych i drugich — to znaczy duchownych i
swieckich — sg wierni w sposob szczegdlny poswieceni Bogu
przez profesje rad ewangelicznych, uznang kanonicznie[2]. Zgod-
nie ze wspomnianym wyzej rozréoznieniem pewng liczbe zakonni-
kow lub osob konsekrowanych, ktore sktadaja $luby, lecz nie
przyjmuja $§wigcen, z tego punktu widzenia nalezy zaliczy¢ do
swieckich. Ze wzgledu jednak na swoj stan konsekracji zajmuja
oni specjalne miejsce w Kosciele, tak ze odrdzniaja si¢ od pozo-
statych §wieckich. Sobor ze swej strony wolat zajac¢ si¢ nimi od-
dzielnie i do kategorii $wieckich zaliczat tych, ktorzy nie sg ani
duchownymi, ani zakonnikami[3]. To ostatnie rozro6znienie, nie
wprowadzajac komplikacji ani zamieszania o charakterze doktry-
nalnym, pozwala uprosci¢ i utatwi¢ opis roznych grup i kategorii
obecnych w organizmie Ko$ciota.

Przyjmujemy tu wspomniane potrdjne rozrdznienie, moéwigc o
swieckich jako cztonkach Ludu Bozego, ktorzy nie naleza do du-
chowienstwa 1 nie zlozyli §lubow zakonnych ani profesji rad
ewangelicznych[4]. Po omowieniu stanu i roli tej znacznej wigk-
szosci Ludu Bozego bedziemy mogli moéwic o stanie i roli christi-
fideles religiosi lubconsecrati.

3. Sobor zastrzega co prawda, Ze $wieccy nie stanowig catego
Kosciota, pragnie jednak w pelni uznac ich godnosé: cho¢ z punk-
tu widzenia pelnionej postugi i hierarchii S$wigcenia nadajg wier-
nym, ktorzy je przyjmuja, szczeg6lny autorytet zwigzany z powie-
rzong im rolg, §wieccy sg w calej pelni czlonkami Kosciota, tak
samo jak $wieci szafarze lub zakonnicy. Wedtlug Soboru bowiem
zostali oni ,,wcieleni przez chrzest w Chrystusa” 1 otrzymali nieza-
tarty znak przynaleznosci do Chrystusa na mocy ,,znamienia”
chrztu. Naleza do Mistycznego Ciata Chrystusa.



Z drugiej strony, pierwotna konsekracja dokonana przez chrzest
wlacza ich w misj¢ catego Ludu Bozego: ,,na swdj sposdb” zosta-
ja oni ,uczestnikami kaptanskiego, prorockiego i krélewskiego
urzedu Chrystusowego”. A wiec to wszystko, co powiedzielismy
w katechezach o Kosciele jako wspdlnocie kaptanskiej i wspolno-
cie prorockiej, odnosi si¢ réowniez do $wieckich, ktorzy obok
cztonkow Kosciota peligcych funkcje i postugi hierarchiczne
powolani sg do rozwinigcia tego wszystkiego, co tkwi w ich
chrzcie, w zjednoczeniu z Chrystusem, jedyng Gtowa Mistyczne-
go Ciata.

4, Uznanie $wieckich za pelnoprawnych cztonkéw Kosciota
wyklucza utozsamianie go jedynie z hierarchig. Pojmowanie Ko-
Sciota wylacznie jako ciata hierarchicznego oznaczatoby przyjecie
koncepcji bardzo zawgzonej, stanowitoby btad antyewangeliczny i
antyteologiczny — Kosciot bez ludu! Wedlug Ewangelii oraz
tradycji chrzesdcijanskiej Kosciot to wspodlnota, w ktorej istnieje
hierarchia, ale wtasnie dlatego, ze jest w niej lud $wieckich, kto-
remu trzeba stuzy¢ i ktory trzeba prowadzi¢ drogami Panskimi.
Nalezatoby sobie zyczy¢, by coraz bardziej u§wiadamiali to sobie
duchowni 1 $wieccy, by nie patrzyli na Koscidt z zewnatrz, jako
na narzucong im organizacj¢, nie bedaca ich ,,ciatem”, ich ,,du-
szg”. Duchowni 1 $wieccy, hierarchia oraz wierni ,,nie wyswigce-
ni” stanowig jeden Lud Bozy, jeden Koscidl, jedna wspolnote
tych, ktorzy idg $ladami Chrystusa, poniewaz Kosciot jest dla
wszystkich 1 dla kazdego, 1 wszyscy jesteSmy odpowiedzialni za
jego zycie 1 wzrost. Wielki rozgtos zyskaty stowa Piusa XII, ktory
w przeméwieniu skierowanym w 1946 r. do nowych kardynatéw
powiedziatl: §wieccy ,,powinni mie¢ coraz glebsza §wiadomosé, ze
nie tylko naleza do Kosciota, ale ze sag Kosciotem”[5]. Ta pamigt-
na deklaracja wyznaczyta zwrot w psychologii i socjologii pasto-
ralnej, w $wietle najlepiej pojmowanej teologii.

5. To samo przekonanie wyrazit Sobor Watykanski II, od-
zwierciedlajac §wiadomos¢ pasterzy[6].



Trzeba zaznaczy¢, ze w ostatnich dziesigcioleciach uksztattowata
si¢ bardziej wyrazna 1 glgbsza Swiadomos¢ tej roli swieckich, do
czego oprocz pasterzy przyczynili si¢ rowniez wybitni teologowie
1 znawcy problematyki duszpasterstwa, ktorzy przed i po wysta-
pieniu Piusa XII oraz po I Swiatowym Kongresie Apostolstwa
Swieckich (1951 r.) starali sic wyjasni¢ kwestie teologiczne zwia-
zane z obecno$cig $wieckich w Kosciele, tworzac nieomal nowy
rozdzial eklezjologii. Temu stuzyly tez spotkania i zjazdy, pod-
czas ktorych uczeni i eksperci na polu dziatania i organizacji kon-
frontowali wyniki swojej refleksji z osiggnigciami pracy paster-
skiej 1 spotecznej, przygotowujac w ten sposob cenny material dla
Magisterium papieskiego i soborowego. Wszystko to jednak na-
wigzywato do tradycji siegajacej pierwszego okresu chrzescijan-
stwa, a w szczegolnosci do stow §w. Pawta, przytoczonych przez
Sobor, ktory prosit cata wspdlnote o solidarnos¢ i przypominat o
obowigzku pracy przy budowie Ciatla Chrystusowego (por.
Ef 4,15-16).

6. W rzeczywistosci, zarowno w przesztosci, jak i w dzisiej-
szych czasach niezliczona rzesza $wieckich dziatata i nadal dziata
w Kosciele 1 w §wiecie, zgodnie z zachgtami 1 prosbami pasterzy.
Zastuguja oni na nasz podziw! Obok tych, ktorzy spetniaja funk-
cje bardziej widoczne, o wiele liczniejsi sg wierni §wieccy, ktorzy
nie zwracajac na siebie uwagi przezywaja glteboko swoje powota-
nie chrzcielne, obdarzajac caty Kosciot dobrodziejstwami mitosci.
Z ich ukrytej stuzby wyrasta apostolat, ktory Duch Swiety czyni
skutecznym i owocnym.

(27.10.1993)



77. CHARAKTER SWIECKI WLEASCIWY LAI-
KATOWI

1. Wiadomo, ze Sobor Watykanski I, wprowadzajagc wsrdd
cztonkow Kosciota rozrdznienie na §wieckich oraz tych, ktorzy
nalezg do duchowienstwa albo do instytutow zakonnych, uznaje
za cech¢ wyrdzniajacg laikatu jego charakter §wiecki. ,,Wtasciwo-
Scig specyficzng laikow jest ich charakter §wiecki” — stwier-
dza[1], wskazujac w ten sposob na pewien stan zycia okreslajacy
powotanie i misj¢ ludzi $wieckich, podobnie jak $§wiecenia i po-
stuga kaptanska okreslaja stan duchowny, a profesja rad ewange-
licznych — stan zakonny, na wspolnej wszystkim podstawie kon-
sekracji chrzcielnej.

2. Chodzi o specyficzne powotanie, konkretyzujace wspdlne
powotanie chrzescijanskie, ze wzgledu na ktore wszyscy zostali-
$my wezwani do dzialania zgodnie z tym, czym jeste$my, to zna-
czy jako czlonki Mistycznego Ciala Chrystusa, a w Nim jako
przybrane dzieci Boze. Rowniez zgodnie z Soborem[2] wyswig-
ceni szafarze powotani s3 do wypelniania swych §wietych funkc;ji
przez szczegdlne skoncentrowanie swego zycia na Bogu, by w ten
sposob wystuzy¢ ludziom duchowe dobra, prawde, zycie 1 mitos¢
Chrystusowa. Ze swej strony zakonnicy daja $wiadectwo poszu-
kiwaniu ,,jednego tylko, co jest konieczne”, wyrzekajac si¢ dobr
doczesnych dla krolestwa Bozego: staja si¢ wigc §wiadkami nieba.
Swieccy za$, jako tacy, powolani sa i przeznaczeni do oddawania
czci Bogu przez uzywanie rzeczy doczesnych oraz wspottworze-
nie doczesnego postepu spolteczenstwa. W tym sensie Sobor mowi
o $wieckim charakterze laikatu w Kosciele. Stosujac to okreslenie
do powotania $wieckich, Sobor docenia porzadek doczesny oraz
— mozemy powiedzie¢ — $wiat. Jednak sposob, w jaki nastgpnie
definiuje to powotanie, ukazuje jego transcendentny charakter w
stosunku do czasu i rzeczywistosci ziemskiej.



3. Zgodnie z tekstem soborowym $§wiecki chrzescijanin jako
taki obdarzony jest prawdziwym powotaniem, ktére w przypadku
cztowieka $§wieckiego ma swoj specyficzny charakter, pozostaje
jednak zawsze powotaniem do krolestwa Bozego! Swiecki chrze-
Scijanin jest z pewnoscig czlowiekiem zyjacym ,,w Swiecie”, w
ktorym zajmuje si¢ dobrami doczesnymi, by zaspokoi¢ wilasne
potrzeby w wymiarze osobistym, rodzinnym i spotecznym oraz
przyczynia¢ si¢ na miar¢ wlasnych mozliwosci i zdolnosci do
rozwoju ekonomicznego 1 kulturalnego catej wspdlnoty, ktorej
powinien czu¢ si¢ zywym, czynnym i odpowiedzialnym czton-
kiem. W tym stanie zycia powotuje go i wspomaga Chrystus, a
Kosciot uznaje go i szanuje. Ze wzgledu na to swoje osadzenie w
$wiecie powinien on ,,szuka¢ krélestwa Bozego” i porzadkowaé
sprawy doczesne zgodnie z planem Bozym. Przytoczmy tu tekst
soborowy: ,,zadaniem ludzi $wieckich, z tytulu wlasciwego im
powotania, jest szukaé krélestwa Bozego zajmujac si¢ sprawami
$wieckimi 1 kierujac nimi po mysli Bozej”[3]. Potwierdza to Sy-
nod z 1987 r.[4]

Sobor dodaje nastgpnie, ze Swieccy ,,zyja [...] w $wiecie, to zna-
czy posrod wszystkich razem 1 poszczegodlnych spraw 1 obowigz-
kow $wiata, 1 w zwyczajnych warunkach Zycia rodzinnego i spo-
tecznego, z ktorych niejako utkana jest ich egzystencja”[5]. Daja
przez to $wiadectwo, ze Kosciol, wierny Ewangelii, nie patrzy na
$wiat jako ze swej istoty zly 1 nie do naprawienia, lecz jako zdolny
do przyjecia zbawczej mocy krzyza.

4, Tak wiec powotanie ludzi §wieckich 1 §wiecki charakter
ich stanu 1 misji odstaniaja podstawowy problem ewangelizacji:
stosunek Kos$ciola do $wiata, jego opini¢ o §wiecie oraz auten-
tycznie chrzescijanskie spojrzenie na zbawcze dziatanie. Oczywi-
scie, nie mozna zapomina¢, ze w Ewangelii §w. Jana pojecie
»swiat” okresla czgsto srodowisko wrogie Bogu i Ewangelii: ten
ludzki $wiat, ktory nie przyjmuje $wiattosci (J 1,10), nie uznaje
Ojca (17,25) ani Ducha Prawdy (14,17), plonie nienawiscia do
Chrystusa 1 Jego uczniow (7,7; 15,18-19). Jezus nie chce modli¢



si¢ za ten $wiat (17,9) 1 wypedza wladce tego §wiata, ktorym jest
szatan (12,31). W tym sensie uczniowie nie sg z tego $wiata, po-
dobnie jak Jezus nie jest ze $wiata (17,14.16; 8,23). Wyrazny
sprzeciw zostaje rowniez wyrazony w Pierwszym Liscie §w. Jana:
»Wiemy, ze jesteSmy z Boga, caly za$§ $Swiat lezy w mocy Zlego”
(1J5,19).

Nie trzeba jednak zapominaé, ze w tej samej Ewangelii $w. Jana
pojecie ,,$wiat” odnosi si¢ réwniez do catej rzeczywistosci ludz-
kiej, do ktorej skierowane jest postannictwo zbawienia: ,, Tak bo-
wiem Boég umilowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat,
aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wiecz-
ne” (J 3,16). Jesli Bog umitowat §wiat, w ktorym panowat grzech,
swiat ten przez Wcielenie i Odkupienie nabiera nowej wartosci 1
powinien by¢ mitowany. Jest to §wiat przeznaczony do zbawienia:
»Albowiem Bog nie postat swego Syna na $wiat po to, aby Swiat
potepit, ale po to, by $wiat zostat przez Niego zbawiony” (J 3,17).

5. Liczne teksty ewangeliczne potwierdzaja postawe tagod-
nosci 1 milosierdzia, jaka Jezus przyjmowat wobec $wiata jako
jego Zbawiciel: chleb, ktory zstepuje z nieba, zycie daje $wiatu
(por. J6,51); w Eucharystii cialo Chrystusa zostaje ofiarowane
,»za zycie §wiata” (tamze). Swiat otrzymuje zatem Boskie zycie
Chrystusa. Otrzymuje takze Jego $wiatto: Chrystus jest bowiem
»Swiatto$cig §wiata” (J 8,12; 9,5). Roéwniez Jego uczniowie powo-
fani sa, by by¢ ,,$wiattem §wiata” (Mt 5,14): podobnie jak Jezus sa
postani ,,na $wiat” (J 17,18). Swiat jest wiec polem ewangelizacji
1 nawrdcenia: polem, na ktorym grzech sprawuje swa wiladze i
daje ja odczué, ale gdzie dokonuje si¢ tez odkupienie, co tworzy
sytuacje swoistego napigcia. Wierzacy wie, ze zostanie ono usu-
nigte dzigki zwycigstwu krzyza. Znaki tego zwycigstwa mozna
dostrzec w $wiecie juz od dnia zmartwychwstania.

W tej perspektywie wypowiada si¢ Sobor Watykanski II, zwtasz-
cza w Konstytucji Gaudium et spes, zajmujacej si¢ relacjami Ko-
Sciola ze $wiatem pojmowanym jako ,.cala rodzina ludzka”, w
ktorej dziata odkupiencza moc Chrystusa 1 urzeczywistnia si¢ za-



myst Boga, stopniowo przez Niego realizowany[6]. Sobor nie
zapomina o wplywie grzechu na $wiat, podkresla jednak, ze §wiat
jest dobry jako stworzony przez Boga i jako odkupiony przez
Chrystusa. Dlatego mozna zrozumie¢, ze Swiat widziany w swym
aspekcie pozytywnym, nadanym mu przez stworzenie i odkupie-
nie, staje si¢ ,,polem i narzedziem ludzi §wieckich w realizacji ich
chrzescijanskiego powotania, sam bowiem przeznaczony jest na
to, by wystawia¢ Boga Ojca w Chrystusie”[7]. Tak wiec to przede
wszystkim oni — wedlug Soboru — majg dziata¢ w §wiecie, by
urzeczywistnito si¢ w nim dzieto Odkupiciela.

6. Dlatego tez $wieccy, dalecy od ucieczki od $wiata, powo-
tani sg, by uswigca¢ go przez swoje zaangazowanie. Powtorzmy
raz jeszcze, przytaczajac piekny tekst soborowy, ktory moze nam
postuzy¢ jako zakonczenie dzisiejszej katechezy: ,,Bog powotuje
[$wieckich], aby wykonujac wlasciwe sobie zadania, kierowani
duchem ewangelicznym przyczyniali si¢ do u§wigcenia $wiata na
ksztalt zaczynu, od wewnatrz niejako, i w ten sposob przyktadem
zwlaszcza swego zycia promieniujac wiarg, nadzieja i mitoscia,
ukazywali innym Chrystusa”[8].

(3.11.1993)



78. SWIECCY WOBEC TAJEMNICY CHRYSTU-
SA

1. Powiedzielismy juz wczesniej, ze charakteru Swieckiego,
znamionujacego zycie ludzi §wieckich, nie mozna pojmowa¢ w
wymiarze czysto ,.$wiatowym”, poniewaz obejmuje on wig¢z
cztowieka z Bogiem w obrgbie tej wspolnoty zbawienia, jaka jest
Kosciot. Chrzescijanin jest zatem obdarzony transcendentng war-
toscia Swiecko$ci, majacej swe zrodlo w chrzcie, dzigki ktéremu
cztowiek staje si¢ przybranym dzieckiem Bozym oraz cztonkiem
Mistycznego Ciata Chrystusa - Kosciota.

Dlatego powiedzieliSmy tez — 1 to juz w pierwsze] katechezie o
swieckich — ze jest naduzyciem pojmowanie i stosowanie stowa
»swieccy” w opozycji do Chrystusa lub Kosciola, na oznaczenie
postawy separacji, niezaleznosci albo przynajmniej oboj¢tnosci.
W jezyku chrzescijanskim ,.$wiecki” to cztowiek, ktory jest
cztonkiem Ludu Bozego i jednocze$nie zyje zanurzony w $wiecie.

2. Fakt, ze §wieccy naleza do Kosciota, sa jego czastkg zywa,
aktywna i odpowiedzialna, jest zgodny z wolg Jezusa Chrystusa,
ktory chciat, by Jego Kosciot otwarty byt dla wszystkich. Wystar-
czy tu przypomnie¢ postawe gospodarza winnicy z bardzo suge-
stywnej 1 bogatej w tres¢ przypowiesci Jezusa. Widzac bezczyn-
nych ludzi, gospodarz zwraca si¢ do nich: ,,IdZcie i wy do mojej
winnicy” (Mt 20,4). Wezwanie to, jak komentuje Synod Bisku-
poéw z 1987 1., ,,od owego dnia [...] nie przestaje rozbrzmiewaé w
dziejach: skierowane jest do kazdego czlowieka, ktory przychodzi
na $wiat [...]. To wezwanie dotyczy nie tylko biskupéw, kapta-
now, zakonnikéw 1 zakonnic, ale wszystkich, takze §wieckich,
ktérych Bog wzywa osobiscie, powierzajac im do spetnienia misje
w Kosciele i w §wiecie”[1]. Wszyscy sg zaproszeni do ,,pojedna-
nia si¢ z Bogiem” (por. 2 Kor 5,20), do przyjecia zbawienia i do
wspotpracy w zbawieniu powszechnym, poniewaz Bog ,,pragnie,




by wszyscy ludzie zostali zbawieni” (1 Tm 2,4). Wszyscy s za-
proszeni, by wykorzysta¢ swe osobiste zdolno$ci pracujac w
,winnicy” Ojca, gdzie kazdy ma swoje miejsce 1 nagrode.

3. Powotanie $wieckich pocigga za sobg ich uczestnictwo w
zyciu Kosciota i w konsekwencji $cista wigz z zyciem Chrystusa.
Jest to Bozy dar, z ktérym jednoczesnie wigze si¢ okreslone zada-
nie. Czyz Jezus nie prosit idacych za Nim uczniow, by stale byli
zjednoczeni z Nim i w Nim oraz by pozwolili Jego mocy przenik-
na¢ ich umysty i serca? ,,Wytrwajcie we Mnie, a Ja [bede trwal] w
was. [...] beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15,4-5). Podob-
nie jak w przypadku kaplanow, prawdziwa owocnos$¢ poshugi
swieckich zalezy od zjednoczenia z Chrystusem.

Prawda jest, ze stowa: ,,beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” nie
oznaczaja, ze bez Chrystusa nie moga oni wykorzystywa¢ swoich
talentoéw 1 zalet w dziedzinie dziatalno$ci doczesnej. Jednak te
stowa Jezusa przekazane w Ewangelii Janowej przypominaja nam
wszystkim, duchownym i §wieckim, ze bez Chrystusa nie moze-
my przynosi¢ owocow bardziej specyficznych dla naszej chrzesci-
janskiej egzystencji. W przypadku $swieckich takim owocem jest
udzial w przemienianiu $wiata przez taske i budowanie lepszego
spoteczenstwa. Jedynie poprzez wiernos¢ tasce mozna otwiera¢ w
$wiecie drogi taski: zarowno przez spetnianie zadan rodzinnych,
zwlaszcza na polu wychowania dzieci, jak 1 poprzez wlasng prace
czy tez stuzbe spoteczenstwu na wszystkich poziomach i w kazdej
formie zaangazowania na rzecz sprawiedliwos$ci, mitosci 1 pokoju.

4, Zgodnie z ta naukg ewangeliczng, powtorzong przez $w.
Pawta (por. Rz 9,16) i podkreslong przez sw. Augustyna[2], Sobor
Trydencki nauczal, Zze chociaz mozna spetlnia¢ dobre uczynki
réwniez nie bedac w stanie taski[3], jedynie taska nadaje zbawcza
warto$¢ uczynkom[4]. Ze swej strony papiez §w. Pius V, chociaz
potepit opinie, ze ,,wszystkie czyny niewiernych s3a grzechami, a
cnoty filozoféow [poganskich] sa wadami”[5], rownoczesnie od-
rzucal wszelki naturalizm 1 legalizm 1 stwierdzat, Ze dobro zastu-




gujace i zbawcze pochodzi od Ducha Swietego, ktory napetnia
taskg serca przybranych dzieci Bozych[6]. Jest to stanowisko wy-
wazone, ktore przyjat rowniez §w. Tomasz z Akwinu. Na pytanie:
,»czy cztowiek moze chcie¢ i czyni¢ dobro bez taski”, odpowie-
dzial on: ,,Poniewaz natura ludzka nie jest catkowicie skazona
grzechem do tego stopnia, by byta pozbawiona wszelkiego natu-
ralnego dobra, cztowiek dzigki swej naturze moze spetniaé pewne
dobro partykularne, jak budowa¢ domy, zaktada¢ winnice i tym
podobne rzeczy [dziedzina warto$ci 1 dziatalno$ci zwigzanej z
pracg, technika, gospodarka, itd.], nie moze jednak dokona¢ cate-
go dobra wigzacego si¢ z jego naturg [...], podobnie jak chory nie
moze sam z siebie wykona¢ dobrze wszystkich ruchow cztowieka
zdrowego, jesli nie zostanie uzdrowiony z pomoca medycyny”’[7].
W jeszcze mniejszym stopniu moze czyni¢ dobro wyzsze i nad-
przyrodzone (bonum superexcedens, supernaturale), bedace dzie-
fem cnét wlanych, a zwlaszcza mitosci ptynacej z taski[8].

Jak z tego wynika, réwniez z tg kwestig, dotyczaca Swietosci ludzi
swieckich, zwigzana jest jedna z podstawowych tez teologii taski 1
zbawienia!

5. Swieccy moga ksztattowaé swoje zycie w $wietle tajemni-
cy Wcielenia wlasnie dzigki §wieckiemu charakterowi swego sta-
nu. Wiemy bowiem, ze Syn Bozy zechcial podzieli¢ nasz ludzki
los, stajac si¢ podobnym do nas we wszystkim oprécz grzechu
(por. Hbr 2,17; 4,15). Jezus okre$lit samego siebie jako Tego,
,ktorego Ojciec poswiecit 1 postal na swiat” (J 10,36). Ewangelia
zaswiadcza, ze odwieczny Syn catkowicie podzielit nasz los prze-
zywajac na swiecie swoje oddanie. W pelni ludzkie zycie Jezusa
w $wiecie jest wzorem, ktory o$wieca 1 inspiruje zycie wszystkich
ochrzczonych[9]: sama Ewangelia zacheca, by w zyciu Chrystusa
odkry¢ doskonaty obraz tego, czym moze i powinno by¢ Zycie
idacych za Nim — Jego uczniow 1 uczestnikow misji 1 taski apo-
stolstwa.




6. W szczegdlnosci mozemy zauwazy¢, ze wybierajac zwy-
kte ludzkie zycie, Syn Bozy nadal temu zyciu nowa wartosc¢, pod-
noszac je na wyzyny zycia Boskiego[10]. Bedac Bogiem sprawit
On, ze nawet najprostsze gesty ludzkiej egzystencji staly si¢
udziatem w zyciu Bozym. Mozemy 1 powinnismy w Nim uznac i
czci¢ Boga, ktory jako cztowiek narodzit si¢ i zyt jak my, jedzac,
pijac, pracujac, spetniajgc wszystkie konieczne czynnosci, dzigki
czemu w catym zyciu, w catym ludzkim dziataniu podniesionym
na wyzszy poziom dostrzec mozna odblask tajemnicy zycia tryni-
tarnego. Kto zyje w $wietle wiary, jak Swieccy chrzescijanie, wie,
ze tajemnica Wcielenia przenika réwniez dziatalno$¢ doczesna,
wnoszac w nig zaczyn taski.

W Swietle wiary $wieccy zyjacy zgodnie z logika Wcielenia, ktore
si¢ dokonato dla naszego Odkupienia, uczestnicza rowniez w ta-
jemnicy zbawczego krzyza. W zyciu Chrystusa Wcielenie i Od-
kupienie stanowig jedna tajemnice mitosci. Syn Bozy wcielit sig,
by odkupi¢ ludzko$¢ przez swoja ofiare: ,,Syn Czlowieczy [...]
przyszedt, [...] zeby [...] da¢ swoje zycie na okup za wielu”
(Mk 10,45; por. Mt 20,28).

Kiedy List do Hebrajczykow stwierdza, ze Syn stat si¢ do nas
podobny we wszystkim oprocz grzechu, mowi o podobienstwie i
dzieleniu bolesnych doswiadczen doczesnego zycia (por.
Hbr 4,15). Roéwniez w Liscie do Filipian czytamy, ze Ten, ktory
stal si¢ podobny do ludzi, stat si¢ postuszny az do $mierci krzy-

zowej (por. Flp 2,7-8).

Podobnie jak doswiadczenie codziennych trudnosci w zyciu Chry-
stusa osigga swoj szczyt w krzyzu, tak w zyciu ludzi $wieckich
codzienne doswiadczenia znajduja swoj punkt kulminacyjny w
$mierci zlaczonej ze $miercig Chrystusa, ktory zwyciezyt Smier¢.
W Chrystusie 1 we wszystkich, ktorzy idg w Jego slady, w kapta-
nach i $wieckich, krzyz jest kluczem zbawienia.

(10.11.1993)



79. POWOLANIE SWIECKICH DO SWIETOSCI

1. Kosciot jest swiety 1 wszyscy jego cztonkowie powotani sg
do $wigtosci. Swieccy uczestnicza w $wictosci Kosciota jako pet-
noprawni cztonkowie wspodlnoty chrzescijanskiej. To uczestnic-
two w swietosci Kosciota, ktore moglibySmy nazwac ontologicz-
nym, rowniez w przypadku $wieckich znajduje swoj wyraz w
etycznym 1 osobistym dazeniu do $wicgtosci. Ze wzgledu na te
zdolno$¢ 1 powotanie do §wigtosci wszyscy cztonkowie Kosciota
sg rowni (por. Ga 3,28).

Stopien osobistej Swigtosci nie zalezy od pozycji zajmowane] w
spoteczenstwie, ani w KoSciele, lecz jedynie od tego, w jakiej
mierze cztowiek zyje miloécia (por. 1 Kor 13). Swiecki, przyjmu-
jacy wielkodusznie mito$§¢ Boza do swego serca i zycia, jest bar-
dziej $wiety niz kaptan lub biskup, przyjmujacy ja w sposob prze-
cigtny.

2. Chrzes$cijanska §wigtos$¢ zakorzeniona jest w przynalezno-
$ci do Chrystusa przez wiarg i1 chrzest. Ten sakrament lezy u Zr6-
detl eklezjalnej komunii w $wigtosci. Wynika to z tekstu Pawto-
wego: ,,Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest” (Ef 4,5), przy-
toczonego przez Sobor Watykanski II, ktory na jego podstawie
moéwi o wspdlnych cechach, taczacych chrzescijan w Chrystusie i
Kosciele[1]. W to uczestnictwo w zyciu Chrystusowym przez
chrzest wszczepiona jest §wigto$¢ ontologiczna, eklezjologiczna
oraz etyczna kazdego wierzacego, czy to duchownego, czy $wiec-
kiego.

Sobdr naucza: ,,Wyznawcy Chrystusa, powotani przez Boga i
usprawiedliwieni w Panu Jezusie nie ze wzgledu na swe uczynki,
lecz wedle postanowienia i taski Bozej, w chrzcie wiary stali si¢
prawdziwie synami Bozymi 1 uczestnikami natury Bozej, a przez
to rzeczywiscie $wietymi”[2]. Swigto§¢ to przynalezno$¢ do Bo-



ga; ta przynalezno$¢ urzeczywistnia si¢ w chrzcie, kiedy Chrystus
przyjmuje na wtasnos¢ ludzkg istote, by uczyni€ ja ,,uczestnikiem
Boskiej natury” (por. 2 P 1,4), ktora jest w niej dzigki Wciele-
niu[3]. Chrystus staje si¢ w ten sposdb prawdziwie, jak powie-
dziano, ,,zyciem duszy”. Sakramentalne znami¢ wyryte w czto-
wieku przez chrzest jest znakiem 1 we¢ztem poswigcenia si¢ Bogu.
Dlatego Pawel, mowigc o ochrzczonych, nazywa ich ,,$wigtymi”
(por.Rz1,7; 1 Kor1,2; 2Kor 1,1, itp.).

3. Jak juz jednak powiedzieliSmy, z tej $wietosci ontologicz-
nej wyptywa powinno$¢ dazenia do §wigtosci etycznej. Jak uczy
Sobdr, wszyscy powinni ,,zachowywaé w zyciu i w pelni urze-
czywistnia¢ §wietos¢, ktorg otrzymali z daru Bozego”[4]. Wszy-
scy powinni dazy¢ do $wiegtosci, poniewaz nosza juz w sobie jej
zarodek; powinni rozwija¢ t¢ Swietos¢, ktora zostata im udzielona.
Wszyscy powinni zy¢ ,,jak przystoi swigtym” (Ef 5,3) i przyoblec
si¢ ,,jako [...] wybrancy Bozy — $wigci 1 umitowani — [...] w
serdeczne mitosierdzie, dobro¢, pokorg, cichos$¢, cierpliwosc”
(Kol 3,12). Dana im s$wigto$¢ nie chroni ich przed pokusami i
przed wszelka wing, poniewaz w obecnym Zyciu nadal istnieje w
ochrzczonych nieusuwalna utomnos¢ ludzkiej natury. Sobor Try-
dencki naucza w zwigzku z tym, ze nikt nie moze unikng¢ przez
cale zycie wszelkiego grzechu, nawet powszedniego, bez specjal-
nego Bozego przywileju, jaki zgodnie z wiarg KoS$ciota zostat
udzielony Najs$wietszej Maryi Pannie[5]. Zacheca to do modlitwy,
by uzyska¢ od Pana zawsze nowy dar taski, wytrwania w dobrym
i przebaczenia grzechow: ,,przebacz nam nasze winy” (Mt 6,12).

4. Wedtug Soboru, wszyscy wyznawcy Chrystusa, rowniez i
swieccy, powolani sg do ,,doskonatosci mitosci”’[6]. Dazenie do
$wietosci nie jest przywilejem nielicznych, lecz zadaniem dla
wszystkich cztonkéw Kosciota. A podjecie tego zadania oznacza
wytrwale zmierzanie ku $wietosci. Jak mowi Sobor ,,Pan Jezus,
Boski Nauczyciel 1 Wzor wszelkiej doskonatosci, glosit uczniom
swoim jakiegokolwiek stanu — wszystkim razem i kazdemu z
osobna — $wigto$¢ zycia, ktorej sam jest sprawcg i dokonawca:



«Badzcie wy tedy doskonali, jako i Ojciec wasz niebieski dosko-
naly jest» (Mt 5,48)”[7]. I dlatego ,,wszyscy chrzeScijanie jakie-
gokolwiek stanu i zawodu powotani sg do pelni zycia chrze$cijan-
skiego i do doskonato$ci mitos$ci”’[8]. Wiasnie dzigki uswigceniu
jednostki wkracza w spotecznos¢ ziemska nowa ludzka doskona-
los¢: jak mawiata blogostawiona Elzbieta Leseur, ,,kazda dusza
wznoszaca si¢ ku niebu podnosi za sobg $wiat”. Sobor uczy, ze
»dzigki [...] tej swietosci [...], takze w spolecznosci ziemskiej
rozwija si¢ bardziej godny cztowieka sposob zycia[9].

5. W tym miejscu warto zauwazyc€, ze nieskonczone bogac-
two taski Chrystusowej udzielanej ludziom, wyraza si¢ w wielo$ci
i r6znorodnosci darow, dzigki ktérym kazdy moze stuzy¢ i obda-
rza¢ innych w jednym ciele Kosciota. Sw. Piotr zachecat do tego
chrzescijan Azji Mniejszej, kiedy wzywajac ich do $wigtosci pi-
sal: ,Jako dobrzy szafarze rdznorakiej taski Bozej stuzcie sobie
nawzajem tym darem, jaki kazdy otrzymat” (1 P 4,10).

Réwniez Sobor Watykanski IT mowi, ze ,,w rozmaitych rodzajach
zycia 1 powinnosciach jedng $wigtos¢ uprawiajg wszyscy, ktorymi
kieruje Duch Bozy”’[10]. Wspomina nast¢pnie o drodze $wigtoSci
biskupow, kaplandéw, diakonéw, klerykéw pragnacych zosta¢ stu-
gami Chrystusa oraz tych ,,wybranych przez Boga ludzi $wiec-
kich, ktorych powotuje biskup, aby si¢ catkowicie poswigcili apo-
stolskiej dziatalno$ci”[11]. Bardziej bezposrednio rozpatruje dro-
ge Swietosci chrzeScijan zyjacych w malzenstwie: ,,Malzonkom
za$ 1 rodzicom chrze$cijanskim przystoi, aby wtasng idac droga,
przez cate zycie podtrzymywali si¢ wzajemnie w tasce z pomoca
wiernej milosci, a przyjmowanemu z mitosci od Boga potomstwu
wpajali chrze$cijanskie nauki i ewangeliczne cnoty. W ten sposob
bowiem daja oni wszystkim przyktad niestrudzonej i szlachetnej
mitosci; w ten sposob tez buduja braterska wspdlnote mitosei i
stajg si¢ $wiadkami oraz wspotpracownikami ptodnosci Matki -
Kosciota, na znak i na uczestnictwo w owej mitosci, jaka Chrystus
umitowal Oblubienice swojg i wydat za nig siebie samego”[12].



To rozumowanie mozna i nalezy zastosowac rowniez do sytuacji
0s0b zyjacych samotnie — czy to w rezultacie §wiadomego wybo-
ru, czy tez szczegdlnych wydarzen i okolicznos$ci: a wigc do ludzi
stanu wolnego, wdowcow, czy tez zyjacych w separacji i oddale-
niu. Do wszystkich skierowane jest Boze wezwanie do $wigtosci,
urzeczywistniajace si¢ w mitosci. Mozna 1 nalezy uwzglednic¢ tu
— jak uczynit to Synod w 1987 r.[13] — takze tych, ktorzy w
swym zwyczajnym zyciu zawodowym i w codziennej pracy dzia-
taja na rzecz dobra braci i postgpu spoleczenstwa, biorac wzor z
Jezusa robotnika. Wreszcie, mozna i1 nalezy uwzgledni¢ tych
wszystkich, ktorych — jak mowi Sobor — ,,gnebi ubdstwo, sta-
bos¢, choroba i1 rozmaite troski, albo ktorzy przesladowanie cier-
pia dla sprawiedliwo$ci’: oni to ,,szczeg6lnie jednoczg si¢ z Chry-
stusem cierpigcym dla zbawienia $wiata”[14].

6. Istnieje zatem wiele aspektow i form §wiegtosci chrzesci-
janskiej dostepnej dla $wieckich, zyjacych w réznych warunkach,
w ktorych wezwani sa do nasladowania Chrystusa 1 moga otrzy-
mac laske konieczng do spelnienia swej misji w $wiecie. Ich
wszystkich Bog zaprasza, by szli drogg Swietosci 1 wskazywali ja
swym towarzyszom zycia 1 pracy w §wiecie rzeczywistosci docze-

snych.

(24.11.1993)



80. DUCHOWOSC SWIECKICH

1. Specyficzna rola, jakg petnig swieccy w Kosciele, wymaga
od nich glebokiego zycia duchowego. Jako pomoc w jego rozwi-
janiu zostaty opublikowane dzieta o tematyce teologicznej i pasto-
ralnej poswigcone duchowosci $§wieckich, przyjmujace za punkt
wyj$cia przekonanie, ze kazdy ochrzczony powotany jest do swie-
tosci. Sposob urzeczywistniania tego wezwania zalezy od charak-
teru poszczegdlnych powotan, od warunkéw zycia i pracy, od
zdolnos$ci 1 sklonnosci, od osobistych upodoban do ktéregos z
mistrzow modlitwy i1 apostolatu badz zalozycieli Zakonoéw albo
Instytutow zakonnych. Dzieje si¢ tak zawsze we wszystkich $ro-
dowiskach tworzacych Kosciot modlacy si¢, dziatajacy i piel-
grzymujacy do nieba. Sobor Watykanski II nakreslit linie specy-
ficznej duchowosci $wieckich w ramach nauki o zyciu odpowied-
niej dla wszystkich cztonkéw Kosciota.

2. Podstawa jakiejkolwiek duchowosci chrzescijanskiej sa
stowa Jezusa o potrzebie jednosci z Nim samym: ,,Wytrwajcie we
Mnie [...]. Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfi-
ty” (J 15,4-5). Znaczace jest rozrdéznienie dwoch aspektow jedno-
sci, o ktorych mowi tekst: jeden to obecno$¢ Chrystusa w nas,
ktora powinnismy przyjaé, uznac, coraz bardziej jej pragnac i cie-
szy¢ sig, jesli czasem mozemy jej doswiadczy¢é w sposob szcze-
gblnie intensywny; drugi to nasza obecnos¢ w Chrystusie, ktorag
powinni$my urzeczywistnia¢ poprzez wiar¢ 1 mitosc.

To zjednoczenie z Chrystusem jest darem Ducha Swigtego, ktory
napetnia nim dusze, a ona przyjmuje i poglebia je zarowno przez
kontemplacj¢ Bozych tajemnic, jak i apostolat przekazujacy swia-
tlo czy tez dziatanie w kregu osobistym i spotecznym[1]. Swieccy
powolani s3 do przezywania tego doswiadczenia wspolnoty, tak
jak kazdy cztonek Ludu Bozego. Przypomniat o tym Sobor, mo-
wiac: ,,przy nalezytym spetnianiu §wieckich zaje¢ wsrod zwyczaj-



nych warunkoéw zyciowych niech nie oddzielaja od swego zycia
tacznosci z Chrystusem”[2].

3. Zwazywszy na to, ze chodzi tu o dar Ducha Swietego, o
zjednoczenie z Chrystusem, trzeba si¢ modli¢. Niewatpliwie, Kie-
dy staramy si¢ dziata¢ zgodnie z wolg Boza, czynimy rzeczy mite
Panu 1 jest to juz forma modlitwy. Tak wiec nawet najprostsze
czyny staja si¢ wyrazem czci oddawanej Bogu i s Mu mite. Jest
jednak réwniez prawda, ze to nie wystarcza: potrzebne sg specjal-
ne momenty przeznaczone wyltgcznie na modlitwe, zgodnie z
przyktadem pozostawionym przez Jezusa, ktéry nawet w okresie
najbardziej intensywnej dziatalno$ci mesjanskiej znajdowat czas
na modlitwe (por. Lk 5,16).

Odnosi si¢ to do wszystkich, a wiec 1 do swieckich. Réznorodne
mogg by¢ formy tego rodzaju ,,przerw” na modlitwe: ale w kaz-
dym przypadku liczy si¢ zasada, ze modlitwa jest dla wszystkich
niezbgdna zar6wno w zyciu osobistym, jak 1 w apostolacie: Jedy-
nie dzieki intensywnemu zyciu modlitwy $§wieccy moga znalez¢
natchnienie, energi¢, odwage w obliczu trudno$ci 1 przeszkod,
wytrwatos$¢ 1 umiejetnos¢ podejmowania inicjatyw i odzyskiwania
sit.

4, Zycie modlitwy kazdego z wiernych, a wiec i $wieckiego,
wymaga uczestnictwa w liturgii, przystepowania do sakramentu
pojednania, udzialu w celebracji eucharystycznej, gdzie komunia
sakramentalna z Chrystusem prowadzi do tej formy wzajemnej
immanencji migdzy dusza i Chrystusem, ktérg On sam zapowiada:
,,Kto spozywa moje Ciato i Krew moja pije, trwa we Mnie, a Ja w
nim” (J 6,56). Uczta eucharystyczna dostarcza tego pokarmu du-
chowego, ktory pozwala przynosi¢ obfity owoc. Rowniez i chri-
stifideles laici sg wezwani i zaproszeni do intensywnego zycia
eucharystycznego. Sakramentalne uczestnictwo w niedzielngj
Mszy $w. powinno by¢ dla nich zrodlem zaréwno Zycia duchowe-
go, jak 1 apostolatu. Btogostawieni ci, ktdrzy oprocz Mszy $w. i
komunii niedzielnej czuja rowniez potrzebe czestego przystepo-



wania do komunii §w., co zaleca tylu swigtych, zwlaszcza w dzi-
siejszych czasach, w ktorych coraz bardziej rozwija si¢ apostolat
swieckich.

5. Sobor pragnie przypomnie¢ swieckim, ze zjednoczenie z
Chrystusem moze i powinno obja¢ wszystkie aspekty ich zycia
doczesnego: ,,Ani troski rodzinne, ani inne sprawy $wieckie nie
powinny pozostawac¢ poza sferg ich zycia duchowego wedlug
stow Apostota: «Wszystko, cokolwiek czynicie w stowie lub
uczynku, wszystko w imi¢ Pana Jezusa Chrystusa [czyncie], dzig-
kujac przez Niego Bogu Ojcu!» (por. Kol 3,17)”’[3]. Wszelka
dziatalno$¢ ludzka nabiera w Chrystusie glebszego znaczenia. W
tej szerokiej i Swietlanej perspektywie nalezy postrzegaé warto$¢
rzeczywisto$ci ziemskich. Teologia uwypuklita pozytywny cha-
rakter tego wszystkiego, co istnieje i dziata na mocy uczestnictwa
w istnieniu, prawdzie, pigknie i dobroci Boga ,,Stworzyciela 1 Pa-
na nieba i ziemi”, czyli calego wszech§wiata oraz kazdej malej
badZz wielkiej rzeczywisto$ci nalezacej do wszechswiata. Byla to
jedna z podstawowych tez wizji kosmosu $w. Tomasza[4], ktory
opierat ja na Ksiedze Rodzaju i wielu innych tekstach biblijnych i
ktora potwierdzaja wyniki badan naukowych nad mikrokosmosem
oraz makrokosmosem: kazdy byt obdarzony jest swa wlasng istota
1 porusza si¢ zgodnie z wlasng zdolnoscig ruchu, ale jednoczesnie
cechuja go ograniczenia, zalezno$¢ i immanentna celowos¢.

6. Duchowos$¢ oparta na tej prawdziwej wizji rzeczywistosci
otwarta jest na Boga nieskonczonego i wiecznego, poszukiwanego
1 milowanego, ktoremu stuzy si¢ cate zycie, ktérego si¢ odkrywa i
uznaje za $wiatlo wyjasniajace sens wydarzen biezacych oraz hi-
storycznych. Wiara ksztattuje 1 udoskonala tego ducha prawdy i
madrosci oraz pozwala dostrzec odbicie Chrystusa we wszystkim,
rowniez w tak zwanych rzeczach doczesnych, ktore wiara 1 ma-
dros$¢ pozwalaja odkry¢ w ich relacji do Boga, w ktorym ,,zyjemy,
poruszamy si¢ i jesteSmy” (Dz 17,28)[5]. Dzi¢ki wierze rozpozna-
jemy, rowniez w porzadku doczesnym, urzeczywistnianie si¢ Bo-
zego planu zbawczej mitosci, a we wlasnym zyciu odkrywamy




stalg trosk¢ Ojca, objawiong przez Jezusa, wyrazajaca si¢ w za-
spokajaniu przez Opatrznos$¢ ludzkich potrzeb i spetnianiu prosb
(por. Mt 6,25-34). W zyciu $wieckich taka wizja wiary pozwala
widzie¢ we wlasciwym Swietle codzienne wydarzenia, pozytywne
1 negatywne, radosne i1 bolesne, prac¢ i wypoczynek, mysli i czy-
ny.

1. Jesli wiara daje nam nowa wizje¢ rzeczywistosci, to nadzie-
ja dostarcza nowej energii, potrzebnej do dzialania w porzadku
doczesnym[6]. W ten sposdb $wieccy moga dawaé $wiadectwo,
ze duchowo$¢ oraz apostolat nie uniemozliwiaja zaangazowania
na rzecz doskonalenia porzadku doczesnego. Jednocze$nie ukazu-
ja oni wielko$¢ celow, do ktérych daza, oraz ozywiajacej ich na-
dziei, ktora pragng podzieli¢ si¢ z innymi. Nadzieja ta, cho¢ nie
wyklucza doswiadczen i cierpien, nie moze zawies¢, bo wspiera
si¢ na tajemnicy paschalnej, tajemnicy krzyza i1 zmartwychwstania
Chrystusa. Swieccy wiedza i §wiadcza, ze uczestnictwo w ofierze
krzyza pozwala dzieli¢ si¢ rado$cia przekazang przez Chrystusa
uwielbionego. Tak wigc ich spojrzenie na dobra zewngtrzne i do-
czesne przenika wewnetrzna pewnos$¢, ze nalezy ich uzywacé sza-
nujac ich przeznaczenie, ale pamigtajac zawsze, ze sg Srodkiem 1
droga do osiagniecia doskonato$ci zycia wiecznego. Wszystko to
dokonuje si¢ w mocy mitosci, ktora Duch Swiety rozlewa w duszy
(por. Rz 5,5), by mogta ona uczestniczy¢ w zyciu Bozym juz na
ziemi.

(1.12.1993)



81. UCZESTNICTWO SWIECKICH W KAPLAN-
TWIE CHRYSTUSOWYM

1. W poprzednich katechezach poswieconych §wieckim, wie-
lokrotnie wspominaliSmy o sluzbie chwaly Bozej 1 innych zada-
niach zwigzanych z kultem spelianym przez $wieckich. Pra-
gniemy dzisiaj lepiej rozwing¢ ten temat, przyjmujac za punkt
wyjscia teksty Soboru Watykanskiego II, w ktérych czytamy:
»Najwyzszy 1 przedwieczny Kaptan Jezus Chrystus pragnac, aby
Jego $wiadectwo 1 Jego postuga trwaly nieprzerwanie takze za
posrednictwem ludzi $wieckich, ozywia ich Duchem swoim i nie-
ustannie zacheca do wszelkiego dzieta szlachetnego i doskonate-
g0”’[1]. Za sprawa Ducha Swictego §wieccy uczestnicza w kaptan-
stwie Chrystusowym w formie, o ktérej wczesniej powiedzieli-
Smy, ze jest wspolna dla calego Kos$ciota 1 w ktérej wszyscy, rOw-
niez 1 $wieccy, powotani sg do oddawania Bogu kultu duchowego.
»lym bowiem, ktorych wigze $cisle z zyciem 1 postannictwem
swoim, (Chrystus) daje rowniez udzial w swej funkcji kaptanskiej
(munus sacerdotale) dla sprawowania kultu duchowego, aby Bog
byl wielbiony, a ludzie zbawiani. Totez ludzie §wieccy, jako po-
$wieceni Chrystusowi i namaszczeni Duchem Swietym, w prze-
dziwny sposdb sg powotani i przygotowani do tego, aby rodzity
si¢ w nich zawsze coraz obfitsze owoce Ducha[2].

2. Zauwazmy, ze Sobdr nie ogranicza si¢ do stwierdzenia, ze
swieccy sa ,uczestnikami kaptanskiego, prorockiego i1 krolew-
skiego urzedu Chrystusowego”[3], lecz dodaje, ze sam Chrystus
kontynuuje swoje kaptanstwo w ich zyciu, a zatem ich uczestnic-
two w kaplanstwie wspolnym Kosciota dokonuje si¢ z woli i
dzigki dziataniu Chrystusa, przedwiecznego 1 jedynego najwyz-
szego Kaplana.

Ponadto: to kaptanskie dzieto Chrystusa w swieckich dokonuje si¢
za posrednictwem Ducha Swigtego. Chrystus ,,0zywia ich Du-



chem swoim”. To wlasnie obiecat Jezus, formutujac zasade, ze
Duch daje zycie (por. J 6,63). Ten, ktory w dniu Pigédziesigtnicy
zostal postany, aby utworzy¢ Koscidt, musi tez nieustannie rozwi-
ja¢ kaplanstwo i dziatalno$¢ kaptanskg Chrystusa w Kosciele,
réwniez w $wieckich, ktorzy sa pelnoprawnymi czlonkami Cor-
poris Christi na mocy chrztu. Chrzest inauguruje bowiem obec-
no$¢ i dziatalno$¢ kaptanska Chrystusa w kazdym z czlonkéw
Jego Ciata, podczas gdy Duch Swiety napehia go taska i pozo-
stawia w jego duszy znamig, obdarzajac wierzacego zdolnoscig do
zywego uczestnictwa w kulcie oddawanym przez Chrystusa Ojcu
w Kosciele. W bierzmowaniu natomiast uzdalnia go do dojrzatego
zaangazowania si¢ w wierze oraz w stuzbie $§wiadectwa 1 szerze-
nia Ewangelii, co nalezy do misji Ko$ciota[4].

3. Dzigki temu komunikowaniu swego kaplanstwa, Chrystus
udziela wszystkim cztonkom swego Ciata, takze i $wieckim[5],
zdolno$ci realizowania w zyciu tego kultu, ktéry On sam okreslat
jako ,,oddawanie czci Ojcu w Duchu i prawdzie” (por. J 4,23).
Spehiajac ten kult, wierny — ozywiony Duchem Swietym —
uczestniczy w ofierze Wcielonego Stowa oraz w Jego misji naj-
wyzszego Kaptana i powszechnego Odkupiciela.

Sobor twierdzi, ze w tej wlasnie transcendentnej rzeczywistosci
kaptanskiej misterium Chrystusa §wieccy sa wezwani do ofiaro-
wania calego swego zycia jako duchowe;j ofiary, wspotpracujac w
ten sposob z catym Kosciolem w konsekracji $wiata, dokonywa-
nej nieustannie przez Odkupiciela. Na tym polega wielka misja
swieckich: ,,Wszystkie bowiem ich uczynki, modlitwy i apostol-
skie przedsiewziecia, zycie matzenskie 1 rodzinne, codzienna pra-
ca, wypoczynek ducha i ciata, jesli odbywaja si¢ w Duchu, a na-
wet utrapienia zycia, jesli cierpliwie sg znoszone, stajg si¢ ducho-
wymi ofiarami, mitymi Bogu przez Jezusa Chrystusa (por.
1P 2,5); ofiary te sktadane sg zboznie Ojcu w eucharystycznym
obrzedzie wraz z ofiarg Ciala Panskiego. W ten sposob i ludzie
swieccy, jako zboznie dzialajacy wszedzie czciciele Boga, sam
swiat Jemu poswiecaja”’[6].



4, Z duchowym kultem wigze si¢ uczestnictwo $wieckich w
sprawowaniu Eucharystii, centrum calej ekonomii relacji migdzy
ludzmi 1 Bogiem w Kosciele. W tym sensie, rowniez ,,ludzie
$wieccy uczestniczg w urzedzie kaptanskim, ze wzgledu na ktory
Jezus samego siebie wydal na krzyzu i nieustannie ofiarowuje si¢
w Eucharystii, dla zbawienia ludzkosci”[7]. W sprawowanej Eu-
charystii §wieccy uczestniczg czynnie, ofiarujgc samych siebie w
zjednoczeniu z Chrystusem Kaptanem i Hostig. Ta ich ofiara sta-
nowi warto$¢ eklezjalng na mocy znamienia chrzcielnego, ktore
czyni ich zdolnymi do oddawania Bogu wraz z Chrystusem w
Kosciele urzgdowego kultu religii chrzescijanskiej[8].

Sakramentalne uczestnictwo w uczcie eucharystycznej poglebia i
udoskonala t¢ ofiarg, udzielajac $wieckim taski sakramentalnej,
pomagajacej im zy¢ i dziata¢ zgodnie z wymaganiami ptyngcymi
z ofiary ztozonej z Chrystusem 1 Ko$ciotem.

5. W tym miejscu musimy podkresli¢ wage udzialu w nie-
dzielnej celebracji eucharystycznej, nakazanego przez Kosciot. W
wypehianiu kaptanstwa powszechnego stanowi ona najwyzszy
akt kultu, rownie wazny jak sakramentalna ofiara Mszy $w. w
spetnianiu przez kaptanoéw ich kaptanstwa stuzebnego. Uczestnic-
two w uczcie eucharystycznej jest dla wszystkich warunkiem zy-
ciodajnej wiezi z Chrystusem, zgodnie z Jego stowami: ,,Zapraw-
de, zaprawde, powiadam wam: Jezeli nie bedziecie spozywali
Ciata Syna Czlowieczego 1 nie bedziecie pili Krwi Jego, nie be-
dziecie mieli zycia w sobie” (J 6,53). Znaczenie uczestnictwa w
niedzielnej Eucharystii przypomina wszystkim wiernym Kate-
chizm Kosciota Katolickiego[9]. Na zakonczenie chciatbym przy-
toczy¢ znane stowa z Pierwszego Listu $w. Piotra, obrazujace role
swieckich  uczestniczacych w  misterium  eucharystyczno-
eklezjalnym: ,,wy rowniez, niby zywe kamienie, jestescie budo-
wani jako duchowa $wiatynia, by stanowi¢ §wigte kaptanstwo, dla
sktadania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa
Chrystusa” (P 2,5).

(15.12.1993)



82. UDZIAL SWIECKICH W URZEDZIE PRO-
ROCKIM CHRYSTUSA

1. Sobor Watykanski II twierdzi, ze wszyscy czlonkowie
Kos$ciota — Mistycznego Ciata Chrystusa — maja udziat nie tyl-
ko w godnosci i postannictwie Chrystusa najwyzszego i odwiecz-
nego Kaptana, jak powiedzielismy w katechezach poswigconych
,kaplanstwu powszechnemu”, lecz réwniez w godnosci i postan-
nictwie ,,wielkiego Proroka”, o czym bedziemy moéwi¢ podczas
dzisiejszej katechezy.

Odczytajmy na nowo Konstytucje Lumen gentium, wedtug ktorej
Chrystus ,,peini swe prorocze zadanie az do pelnego objawienia
si¢ chwaty — nie tylko przez hierarchig, ktéra naucza w Jego
imieniu i Jego wiadza, ale takze przez $wieckich, ktorych po to
ustanowil §wiadkami oraz wyposazyt w zmyst wiary i taske stowa
(por.Dz 2,17-18; Ap 19,10), aby moc Ewangelii jasniata w zyciu
codziennym, rodzinnym i spotecznym”[1].

2. Jak wynika z tego tekstu, sam Chrystus ,,ustanawia swymi
swiadkami” $wieckich, wyposazajac ich w ,,zmyst wiary” oraz
,taske stowa”, aby realizowali cele $cisle koscielne 1 apostolskie:
$wiadectwo 1 postuga stowa maja bowiem sprawi¢, ze Ewangelia
Chrystusowa zajasnieje w ,,$wiecie”, czyli w réznych Srodowi-
skach, w ktorych §wieccy zyja 1 wypelniaja swoje ziemskie zada-
nia. Sobdr dodaje: ,,Ta ewangelizacja, to znaczy gloszenie Chry-
stusa dokonywane zaréwno $wiadectwem zycia, jak i slowem,
nabiera swoistego charakteru i1 szczeg6lnej skutecznosci przez to,
ze dokonuje si¢ w zwyklych warunkach wihasciwych $wiatu”[2].
Cechg charakterystyczng powotania swieckich do udziatu w urze-
dzie prorockim Chrystusa, Swiadka prawdoméwnego i wiernego
(por. Ap 1,5), jest ukazywanie, ze nie ma sprzecznosci pomiedzy
nasladowaniem Go, a wypetnianiem zadan, ktérych musza si¢ oni
podejmowacé ze wzgledu na swoj charakter ,,§wiecki”, oraz ze



dochowanie wiernosci Ewangelii stuzy uzdrawianiu i udoskonala-
niu instytucji i struktur doczesnych.

3. Teraz z kolei, w $lad za Soborem, nalezy $cislej okresli¢
natur¢ $wiadectwa oraz owego — mozna powiedzie¢ — ,,profety-
zmu” ludzi $wieckich, jak rowniez catej wspolnoty chrzescijan-
skiej. Mowi o tym Jezus, gdy zwraca si¢ przed Wniebowstapie-
niem do uczniéw: ,,gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie
Jego moc i1 bedziecie moimi §wiadkami” (Dz 1,8). Zaro6wno spra-
wowanie kaplanstwa powszechnego, jak i misja dawania swiadec-
twa sa mozliwe dzieki interwencji Ducha Swietego. Nie chodzi tu
tylko o charakter prorocki, zwigzany ze szczeg6lnymi ,,charyzma-
tami” mieszczacymi si¢ w porzadku naturalnym, jak niekiedy
pojmuje je jezyk wspodtczesnej psychologii i1 socjologii. Chodzi tu
raczej o profetyzm zakorzeniony w porzadku nadprzyrodzonym,
ktory pojawia si¢ w wyroczni Joela (3,2), przytoczonej przez Pio-
tra w dniu Pi¢¢dziesiatnicy: ,,W ostatnich dniach [...] beda proro-
kowali synowie wasi 1 corki wasze” (Dz 2,17). Jest to gloszenie,
przekazywanie, ozywianie serc objawionymi prawdami, bogatymi
w nowe zycie, ktorego udziela Duch Swiety.

4, Dlatego tez Sobor twierdzi, ze wierni §wieccy sg ustano-
wieni $wiadkami 1 zostaja wyposazeni ,,w zmyst wiary 1 taske
stowa”[3]. Natomiast Adhortacja apostolska Christifideles laici
dodaje, ze sa oni uprawnieni i zobowigzani ,,do tego, by z wiarg
przyjeli Ewangelie i1 glosili ja slowem 1 czynem, demaskujac
$miato i odwaznie wszelkie przejawy zta”[4]. Wszystko to jest
mozliwe dzieki temu, ze otrzymuja oni od Ducha Swigtego laske
wyznawania wiary 1 znajdowania najlepszego sposobu wyrazania
jej i przekazywania wszystkim.

5. Swieccy chrzescijanie, jako ,,synowie obietnicy” sa ponad-
to wezwani do §wiadczenia w $wiecie o wielkosci 1 bogactwie
nadziei, ktoérg zywig w swym sercu, nadziei ptyngcej z nauki i
dzieta Jezusa Chrystusa, ktory umart i zmartwychwstat dla zba-
wienia wszystkich. W §wiecie, ktory pomimo réznych pozorow,



czesto przezywa lek z powodu wcigz nowych rozczarowan do-
znawanych w obliczu ograniczen, brakéw, a nawet pustki przebi-
jajacej z wielu struktur powotanych do uszczgsliwiania ludzi na
ziemi, $wiadectwo nadziei jest szczegdlnie potrzebne, by kiero-
wac dusze na droge poszukiwan zycia przyszilego, wyrastajacego
ponad wzgledne wartosci rzeczy tego $wiata. Ludzie $wieccy,
stuzacy Ewangelii poprzez struktury zycia $wieckiego, maja tu do
spehienia szczegodlnie wazne zadanie: ukazuja, ze nadzieja chrze-
$cijanska nie zaklada ucieczki od §wiata ani rezygnacji z petnej
realizacji ziemskiej egzystencji, lecz jej otwarcie na transcendent-
ny wymiar zycia wiecznego, bo tylko ono nadaje tej egzystencji
prawdziwag wartosc.

6. Wiara i nadzieja, pod wptywem mitosci, pozwalaja ogar-
ng¢ $wiadectwem cale §rodowisko zycia i pracy ludzi §wieckich,
powotanych do tego, by ,,moc Ewangelii jasniala w zZyciu co-
dziennym, rodzinnym i spotecznym”[5]. Moc Ewangelii objawia
si¢ w stalym nawracaniu duszy do Pana, w walce przeciw mocom
zta dzialajacym w $wiecie, w naprawianiu szkdéd wyrzadzanych
przez ukryte lub jawne sity, ktére starajg si¢ odwrdci¢ uwage ludzi
od ich przeznaczenia. To wtasnie moc Ewangelii promieniuje z
codziennej postawy chrzescijan, kiedy w kazdym $rodowisku i we
wszystkich okolicznos$ciach pozostajg odwazni, kiedy nie bojg si¢
ujawnia¢ swych przekonan, pomni na stowa Jezusa: ,,Kto si¢ bo-
wiem Mnie 1 stow moich zawstydzi, tego Syn Czlowieczy wsty-
dzi¢ si¢ bedzie, gdy przyjdzie w swojej chwale oraz w chwale
Ojca i $wietych aniotow” (Lk 9,26; por. Mk 8,38). ,,Kto si¢ przy-
zna do Mnie wobec ludzi, przyzna si¢ i Syn Cztowieczy do niego
wobec aniolow Bozych” (Lk 12,8). Moc Ewangelii ujawnia si¢
réwniez wtedy, gdy cierpliwie znosimy rdzne proby i postepuje-
my jak swiadkowie krzyza Chrystusowego.

7. Mocy Ewangelii oczekuje si¢ nie tylko od kaptanow i za-
konnikow petligcych misj¢ szafarzy stowa oraz taski Chrystuso-
wej. Potrzebuja jej rowniez Swieccy, aby ewangelizowaé srodowi-
ska i struktury $wieckie ich codziennego zycia. W tych sektorach



$wiata ich $§wiadectwo jest bardziej wyraziste i moze okazaé si¢
niezwykle skuteczne, poczynajac od sfery ,,zycia matzenskiego i
rodzinnego”, jak przypomina Sobo6r[6]. Dla nich oraz dla wszyst-
kich uczniow Chrystusa — powotanych, by by¢ prorokami wiary i
nadziei — prosimy o moc, ktérg mozna wyprosi¢ jedynie u Ducha
Swietego stala i gorliwa modlitwa.

(26.1.1994)



83. UDZIAL. SWIECKICH W URZEDZIE KRO-
LEWSKIM CHRYSTUSA

1. Posrod urzedow Chrystusa, o ktorych moéwity w swoim
czasie katechezy chrystologiczne, jest rowniez urzad krolewski,
przewidziany i zapowiedziany w tradycji mesjanskiej, obecnej w
Starym Testamencie. Zalozony przez Chrystusa, Koscidt uczest-
niczy dzigki Niemu w urzedzie krolewskim, jak juz wyjasniliSmy
w katechezach eklezjologicznych. Mozemy teraz i powinni$my
spojrze¢ na role $wieckich w $wietle nauki o Kosciele, jednosci
mistycznej i pasterskiej, ktora nieustannie dokonuje si¢ w §wiecie
odkupienia. Jesli §wieccy stanowiag czg$¢ KosSciota, co wigcej sa
Kosciotem, jak powiedziat Pius XII w swoim stynnym przemo-
wieniu w 1946 r., znaczy to, ze rOwniez i oni zlaczeni sa z naj-
wyzszym Pasterzem Kosciola w Jego urzedzie krolewskim.

2. Jak przypomina Sobdér Watykanski 11 w Konstytucji Lu-
men gentium, Jezus Chrystus, Syn Bozy, stat si¢ cztowiekiem dla
naszego zbawienia, a po spetnieniu na ziemi swego odkupiencze-
go dzieta, ktorego momentem kulminacyjnym byla ofiara krzyza 1
zmartwychwstanie, 1 przed wstagpieniem do nieba powiedziat do
swoich uczniéw: ,,Dana Mi jest wszelka wladza w niebie 1 na
ziemi” (Mt 28,18). To stwierdzenie w Jego zamysle oznaczato
zlecenie uczniom postannictwa oraz nadanie im wladzy ewangeli-
zowania wszystkich narodéw, wszystkich ludzi, a zatem uczenia
ich zachowywania Jego przykazan (por. Mt 28,20): na tym pole-
gato ich uczestnictwo w Jego urzedzie krolewskim. Chrystus bo-
wiem jest Krolem, poniewaz objawia prawde, ktora z nieba przy-
nidst na ziemie¢ (por. J 18,37) i1 ktérg powierzyl Apostolom oraz
Koéciotowi, by szerzyli ja w $wiecie poprzez cate dzieje. Zy¢ w
prawdzie otrzymanej od Chrystusa i angazowac si¢ w jej szerzenie
w $wiecie staje si¢ wigc obowigzkiem 1 zadaniem wszystkich
czlonkow Kosciota, rowniez i §wieckich, jak glosi Sobor[1], a
nast¢pnie Adhortacja apostolska Christifideles laici[2].




3. Sa oni powotani do przezywania swej ,,chrzeécijanskiej
krolewskosci”’[3], urzeczywistniajgc w swoim wnetrzu prawde
poprzez wiarg 1 dajac jej Swiadectwo na zewnatrz poprzez uczynki
mitos$ci 1 starajgc si¢, by rOwniez poprzez nich wiara i mitos¢ sta-
waty si¢ zaczynem nowego zycia dla wszystkich. Czytamy w
Konstytucji Lumen gentium: ,Pan rowniez za posrednictwem
wiernych $wieckich pragnie rozszerza¢ krolestwo swoje, miano-
wicie krolestwo prawdy 1 zycia, krolestwo §wietosci 1 taski, krole-
stwo sprawiedliwosci, mito$ci i pokoju”[4].

Jak mowi dalej Sobor, uczestnictwo §wieckich w rozwoju Krole-
stwa dokonuje si¢ zwlaszcza poprzez ich bezposrednie i konkretne
dziatanie w porzadku doczesnym. Podczas gdy kaptani, zakonnicy
1 zakonnice zajmujg si¢ sfera duchowg i religijng, aby nawrdcic¢
ludzi 1 przyczyni¢ si¢ do wzrostu Mistycznego Ciata Chrystuso-
wego, powotaniem §wieckich jest rozszerzanie wptywu Chrystusa
w porzadku doczesnym, poprzez bezposrednie dziatanie w tym
porzadku[5].

4. Zaktada to zar6wno w ludziach $wieckich, jak i w catym
Kosciele takg wizje Swiata, a zwlaszcza taka zdolnos¢ oceny rze-
czywistosci ludzkich, ktora uznaje ich pozytywna wartos¢, a jed-
noczesnie wymiar religijny, nakreslony juz w Ksiedze Madrosci:
»stworzyle§ cztowieka, by panowal nad stworzeniami, co przez
Ciebie si¢ staly, by wtadat §wiatem w $wietosci 1 sprawiedliwo-
$ci” (Mdr 9,2-3).

Porzadku doczesnego nie mozemy uwazaé za system zamknigty.
To immanentystyczne 1 ,,Swieckie” pojecie, nie do utrzymania z
punktu widzenia filozoficznego, jest rowniez radykalnie odrzuco-
ne przez chrzescijanstwo, ktore w §lad za Pawlem przyjeto od
Jezusa nauk¢ o porzadku i majagcym swdj cel dynamizmie stwo-
rzenia jako kontekscie zycia samego Kosciota: ,,Wszystko [...]
jest wasze” — pisal Apostot do Koryntian, zwracajac niejako
uwage na nowg godnos¢ 1 wladze chrzescijanska. Dodawat jednak



zaraz; ,,wy za$ Chrystusa, a Chrystus — Boga” (1 Kor 3,22-23).
Parafrazujac ten tekst, bez znieksztalcania jego sensu, mozna po-
wiedzie¢, ze przeznaczenie calego wszech§wiata zwigzane jest z
ta przynalezno$cia.

5. Powyzsza wizja §wiata, biorgca za punkt wyjscia urzad
krolewski Chrystusa, w ktorym uczestniczy Kos$ciol, stanowi fun-
dament autentycznej teologii laikatu w dziedzinie chrze$cijan-
skiego zaangazowania $wieckich w porzadku doczesnym. Czyta-
my w KonstytucjiLumen gentium, ze ,,powinni [...] wierni po-
znawaé najglebsza nature calego stworzenia, jego warto$¢ 1 prze-
znaczenie do chwaty Bozej, i1 przez $wieckie réwniez dzieta do-
pomagaé sobie wzajemnie do bardziej §wigtego zycia, tak aby
$wiat przepojony zostat duchem Chrystusowym i1 w sprawiedliwo-
$ci, mitosci 1 pokoju tym skuteczniej cel swoj osiggal. W po-
wszechnym za$ wypelnianiu tego zadania $wieckim przypada
szczegdlnie wybitne miejsce. Dzigki zatem swej kompetencji w
umiejetnosciach §wieckich 1 przez swa dzialalno$¢ uwznio$long
wewnetrznie taskg Chrystusowa, winni oni wydatnie przyczyniac
sie do tego, aby dobra stworzone doskonalone byty dzieki ludzkie;j
pracy, technice 1 cywilizacji spotecznej zgodnie z przeznacze-
niem, jakie im wyznaczyt Stworca, 1 z o§wieceniem, jakie przy-
niosto Stowo Jego, dla powszechnego pozytku wszystkich bez
wyjatku ludzi, aby byly miedzy nich bardziej odpowiednio roz-
dzielane 1 aby na swdj sposob przyczyniaty si¢ do powszechnego
postepu w ludzkiej i chrzescijanskiej wolnosci. W ten sposob
Chrystus przez cztonki KosSciota o$wieca¢ bedzie coraz bardziej
calg spoteczno$¢ ludzka zbawiennym swoim swiattem[6].

6. A ponadto, ,,ludzie §wieccy winni wspolnymi sitami tak
uzdrawia¢ istniejace na $wiecie urzadzenia i warunki, jesli one
gdzie$ sklaniajg do grzechu, aby to wszystko stosowalo si¢ do
norm sprawiedliwosci 1 raczej sprzyjalo praktykowaniu cnét, niz
mu przeszkadzato. Tak postepujac, przepoja kulture 1 dzieta ludz-
kie warto$cig moralng”[7].



»Kazdy cztowiek $wiecki winien by¢ wobec $wiata $wiadkiem
zmartwychwstania i zycia Pana Jezusa i1 znakiem Boga zywego.
Wszyscy razem 1 kazdy z osobna winni zywi¢ $§wiat owocami
duchowymi (por. Ga5,22) i napelia¢ go takim duchem, jakim
ozywieni s3 owi ubodzy, tagodni i pokdj czynigcy, ktérych Pan
nazwat w Ewangelii bltogostawionymi (por. Mt 5,3-9). Stowem,
czym dusza jest w ciele, tym niechaj beda w $wiecie chrzescija-
nie”’[8].

Jest to program o$wiecenia 1 inspirowania $wiata, si¢gajacy po-
czatkow chrzescijanstwa, o czym $wiadczy na przyktad List do
Diogneta. I rowniez dzisiaj jest to krolewska droga (via regia) dla
dziedzicow, swiadkoéw 1 wspotpracownikow Krolestwa Chrystu-
SOWeQO.

(9.2.1994)



84. APOSTOLSTWO I POSLUGI SWIECKICH

1. Udzial swieckich w rozwoju Krolestwa Chrystusowego
jest statg rzeczywistos$cig historyczng: od zgromadzen wiernych w
czasach apostolskich do wspdlnot chrzescijanskich pierwszych
wiekow, od grup, ruchow, zwigzkoéw, bractw, towarzystw w §re-
dniowieczu i w czasach nowozytnych po rézne formy dziatalnosci
jednostek i1 stowarzyszen, ktore w ubieglym 1 naszym wieku
wspomagaty pasterzy Kosciota w obronie wiary i moralnosci w
rodzinach, w spoteczenstwie, w réznych srodowiskach i sferach
spotecznych, placac nieraz krwig za swe $wiadectwo. Doswiad-
czenie tych réznych form dziatalno$ci, czgsto inicjowanych przez
swietych, a wspieranych przez biskupoéw, doprowadzity w ostat-
nich dwoéch wiekach do uksztaltowania si¢ glebszej §wiadomosci
postannictwa §wieckich, a zarazem jasniejszej i bardziej przemy-
$lanej wizji tego postannictwa jako prawdziwego apostolstwa.

Pius XI mowit o ,,wspotpracy $wieckich w apostolstwie hierar-
chicznym” w nawigzaniu do Akcji Katolickiej[1]. Byt to moment
decydujacy w dziejach Kosciota: Dal on poczatek waznym prze-
mianom, idagcym w dwoch kierunkach: rozwoju organizacji, czego
konkretng forma byla zwlaszcza Akcja Katolicka, oraz poglebia-
nia pojec 1 doktryny, co znalazlo wyraz w nauczaniu Soboru Wa-
tykanskiego II, przedstawiajacego apostolstwo $wieckich, bedace
,uczestnictwem w samej zbawczej misji Kosciota”[2].

2. Mozna powiedzieé¢, ze Sobor sformutowat jasniejsza dok-
tryng ujmujaca doswiadczenie Kosciota, zapoczatkowane juz w
dniu Pigédziesigtnicy, kiedy to wszyscy, ktorzy otrzymali Ducha
Swietego, uswiadomili sobie, ze zostata im przekazana misja gto-
szenia Ewangelii, zatozenia 1 budowania Kosciota. W nastepnych
wiekach teologia sakramentalna uscislita te wizjg, gloszac, ze
wszyscy, ktorzy staja sie czlonkami Kosciota przez chrzest, z po-
moca Ducha Swigtego uczestnicza w dawaniu $§wiadectwa wierze



1 w szerzeniu Krolestwa Chrystusa. To ich uczestnictwo zostaje
umocnione przez Sakrament Bierzmowania, na mocy ktorego
wierni jak méwi Sobdr — ,,jeszcze mocniej zobowigzani sa, jako
prawdziwi §wiadkowie Chrystusowi, do szerzenia wiary stowem i
uczynkiem oraz do bronienia jej”[3]. W czasach nam blizszych
rozwoj eklezjologii doprowadzit do wypracowania koncepcji za-
angazowania $wieckich, ktore wynika nie tylko z dwoéch sakra-
mentow inicjacji chrzescijanskiej, ale jest takze forma bardziej
swiadomego udzialu w tajemnicy Ko$ciola zgodnie z duchem
Pigcdziesigtnicy. Jest to kolejny filar teologii laikatu.

3. Zasada teologiczna, zgodnie z ktérg ,,nigdy [...] nie moze
w Kosciele zabrakna¢ apostolstwa §wieckich, ktore wypltywa z
samego ich powotania chrze$cijanskiego”[4], coraz pelniej i do-
bitniej uzasadnia potrzeb¢ zaangazowania §wieckich w naszych
czasach. Potrzebg t¢ dodatkowo potwierdzajg pewne okolicznosci
znamionujace naszg epoke. Mozna tu wymienié, na przyktad,
wzrost ludno$ci w miastach, gdzie liczba kaplanéw staje si¢ coraz
bardziej niewystarczajaca; przemieszczanie si¢ ludzi zwigzane z
praca, szkota, wypoczynkiem, itp. — zjawisko typowe we wspot-
czesnym spoteczenstwie; autonomi¢ wielu sektorow spotecznych,
ktéra utrudnia ich sytuacj¢ moralng i religijng i stwarza koniecz-
no$¢ oddziatywania na nie od wewnatrz; socjologiczne wyobco-
wanie kaptanéw w wielu §rodowiskach kultury i pracy. Te i inne
racje stwarzajg konieczno$¢ nowej akcji ewangelizacyjnej prowa-
dzonej przez $wieckich. Z drugiej strony, rozwdj instytucji i men-
talnosci demokratycznej pogltebit 1 nadal poglebia wrazliwos¢
swieckich na potrzebe aktywnego udzialu w zZyciu Kosciota.
Wzrost przecigtnego poziomu kultury daje wielu ludziom wigksze
mozliwos$ci dzialania dla dobra Kos$ciota i spoteczenstwa.

4, Z historycznego punktu widzenia nie nalezy si¢ zatem
dziwi¢ nowym formom, jakie przyjmuje dziatanie $wieckich.
Wspotczesne uwarunkowania socjo-kulturowe sktaniajg takze do
wnikliwszej refleksji nad jedng z zasad natury eklezjologiczne;j,
ktora poprzednio pozostawata nieco w cieniu: réznorodnos¢ po-



stug w Kosciele jest zywotna potrzeba Mistycznego Ciata, ktorego
rozwo0j stwarza potrzebe udziatu wszystkich cztonkow i domaga
si¢, by kazdy wniost wktad odpowiedni do swoich zdolnosci. ,,Ca-
te Ciato — zespalane i utrzymywane w tgcznosci dzigki catej wig-
zi umacniajacej kazdy z czlonkow stosownie do jego miary —
przyczynia sobie wzrostu dla budowania siebie w milosci”
(Ef 4,16). Jest to ,,budowanie siebie”, ktore zalezy od Gltowy Cia-
ta, Chrystusa (por. tamze), ale wymaga wspdlpracy wszystkich
cztonkow. Istnieje wiec w Kosciele réznorodnosé postug w jedno-
$ci postannictwa[5]. Réznorodno$¢ nie szkodzi jednosci, lecz ja
wzbogaca.

5. Istnieje zasadnicza roéznica miedzy postugami wyplywaja-
cymi ze $§wiecen a tymi, ktoére nie sg z nimi zwigzane, 0 czym
mowitem juz w katechezach o kaptanstwie. Sobdr naucza, ze ka-
ptanstwo powszechne wiernych i kaptanstwo stuzebne, czyli hie-
rarchiczne, r6znig si¢ pod wzgledem istoty, a nie tylko stopnia[6].
Adhortacja apostolska Christifideles laici zwraca uwagg, ze po-
stugi urzedowe spelniane s3 na mocy Sakramentu Kaptanstwa,
natomiast postugi nieurzedowe, urzedy i funkcje wiernych swiec-
kich opierajg si¢ ,,na sakramentalnym fundamencie chrztu, bierz-
mowania, a w wielu wypadkach takze matzenstwa”[7]. To ostat-
nie twierdzenie jest cenne zwlaszcza dla matzonkoéw 1 rodzicow,
powolanych do prowadzenia chrzescijanskiego apostolatu takze i
zwlaszcza w tonie wlasnych rodzin[8].

Ta sama Adhortacja apostolska przypomina, ze ,,pasterze winni
uznawac 1 popiera¢ rozwoj postug, urzedow 1 funkcji katolikow
swieckich”[9]. Duszpasterz nie moze robi¢ wszystkiego sam w
powierzonej sobie wspolnocie. Powinien jak najbardziej docenia¢
dziatalno$¢ §wieckich 1 okazywac szczere uznanie dla ich kompe-
tencji 1 woli dzialania. Jesli to prawda, ze §wiecki nie moze zasta-
pi¢ pasterza w poslugach, ktére wymagaja wiladzy udzielonej
przez sakrament $wigcen, to prawda jest i to, Ze pasterz nie moze
zastgpi¢ wiernych w dziedzinach, w ktorych sg oni bardziej kom-
petentni od niego. Dlatego powinien podkresla¢ ich role i nakta-
nia¢ ich do udzialu w postannictwie Kosciota.



6. W tym konteksScie trzeba pamigta¢ o dyspozycji Kodeksu
prawa kanonicznego, wedle ktorego ,,tam, gdzie to doradza ko-
niecznos¢ Kosciota”, mozna powierzy¢ $wieckim pewne obo-
wigzki w zastepstwie duchownych[10]; jak jednak czytamy w
Adhortacji apostolskiejChristifideles laici, ,,sam fakt wykonywa-
nia tych zadan nie czyni czlowieka §wieckiego pasterzem”; zro-
dlem jego uprawnien jest ,,w sposob bezposredni i formalny ofi-
cjalne upowaznienie otrzymane od samego pasterza, a ich kon-
kretna realizacja odbywa si¢ pod kierunkiem wiadzy kosciel-

nej”[11].

Trzeba jednak zaraz doda¢, ze dziatalno$¢ $wieckich nie polega
jedynie na sprawowaniu zastgpstwa ,,w sytuacjach wyjatkowych i
w okoliczno$ciach, ktére wymagaja tego na stale”[12]. Istnieja
dziedziny zycia Kosciota, w ktorych hierarchia musi wypetniaé
wlasciwe sobie zadania, ale zarazem pozadany jest tez aktywny
udzial swieckich. Pierwsza z tych dziedzin to zgromadzenie litur-
giczne. Bez watpienia sprawowanie Eucharystii wymaga postugi
kaptana, ktory w sakramencie $wigcen otrzymal wladze sktadania
Ofiary w imieniu Chrystusa. Zgodnie jednak z Adhortacjg apo-
stolska Christifideles laici Eucharystia jest ,,$wigtym obrzgdem
sprawowanym nie przez samego kaptana, ale przez cate zgroma-
dzenie wiernych” — a wigc dzialaniem wspdlnotowym. ,.Jest
wiec rzeczg naturalng, ze Swieccy moga wykonywac czynnosci
nie bedace Scista prerogatywa postugi urzedowej”’[13]. Jakze wie-
lu $wieckich, dorostych i1 dzieci, mtodych i starych wypelnia je
wspaniale w naszych ko$ciotach przez modlitwy, czytania, $pie-
wy, rézne postugi sprawowane wewnatrz i na zewnatrz budynku
sakralnego! Dzigkujemy Bogu za t¢ rzeczywisto$¢ naszych cza-
sow. Trzeba si¢ modli¢, by pozwolit jej wzrasta¢ ilosciowo 1 jako-
sciowo.

1. Réwniez poza sferg liturgii Swieccy spelniajg wiasciwag
sobie rolg w gloszeniu stowa Bozego, jako ze maja udzial w urze-
dzie prorockim Chrystusa, a wigc sg na swoj sposdb odpowie-



dzialni za ewangelizacj¢. W zwiagzku z tym mozna im powierzaé
szczegOlne zadania, a takze trwalg misje na przyktad w katechiza-
cji, w szkole, w redakcjach czasopism religijnych, w wydawnic-
twach katolickich, w srodkach przekazu, w réznych przedsigwzie-
ciach i dzietach, ktore Kosciot podejmuje dla szerzenia wiary[14].

W kazdym przypadku jest to udziat w misji Kosciota, w zawsze
nowej Pie¢dziesigtnicy, ktéra ma nie$¢ catemu §wiatu taske Ducha
zestang do jerozolimskiego wieczernika, aby wielkie dzieta Boze
gloszone byly wszystkim narodom.

(2.3.1994)



85. CHARYZMATY SWIECKICH

1. W poprzedniej katechezie przedstawiliSmy sakramentalng
podstawe postug i funkcji ludzi swieckich w Kosciele: Chrzest,
Bierzmowanie, a dla wielu takze Sakrament Malzenstwa. Jest to
istotny element teologii laikatu, zwigzany z sakramentalng struk-
turg Kosciola. Musimy jednak doda¢, ze Duch Swiety, szafarz
wszelkich daréw i pierwsza zasada zywotnosci Ko$ciota, nie dzia-
fa w nim tylko za posrednictwem sakramentéw. On, ktory — we-
dlug $w. Pawla — swoich daréw udziela kazdemu tak, jak chce
(por. 1 Kor 12,11), obdarza Lud Bozy wielkim bogactwem task
zardwno w sferze modlitwy i kontemplacji, jak 1 w sferze dziata-
nia. Sg to charyzmaty: otrzymuja je réwniez Swieccy, aby wypet-
ni¢ swa misj¢ koscielng 1 spoteczng. Potwierdzit to Sobér Waty-
kanski II, nawiazujac do stow éw. Pawta: Duch Swicty — mowi
Sobor — ,,;rozdziela migdzy wiernych wszelakiego stanu takze
szczegblne taski, przez ktore czyni ich zdatnymi i gotowymi do
podejmowania rozmaitych dziet lub funkcji majacych na celu od-
nowe 1 dalszg pozyteczng rozbudowe Kosciota, zgodnie ze sto-
wami ($w. Pawla): «Kazdemu [...] dostaje si¢ objaw Ducha dla
ogodlnego pozytku» (1 Kor 12,7)”[1].

2. Sw. Pawel uwydatnil wielo§¢ i wielorako$é charyzmatow
w pierwotnym Kosciele: niektére z nich maja charakter nadzwy-
czajny, jak dar uzdrawiania, dar proroctwa lub dar jezykow; inne,
prostsze, udzielane sa dla wypehienia zwyktych zadan przydzie-
lonych we wspdlnocie (por. 1 Kor 12,7-10).

Na podstawie tekstu Pawla, uwazano czesto charyzmaty za dary
nadzwyczajne, charakterystyczne zwtaszcza dla poczatkow zycia
Kosciota. Sobor Watykanski I chciat ukaza¢ charyzmaty jako
dary nalezace do zwyczajnego zycia Kosciota, ktdre nie musza
by¢ nadzwyczajne lub cudowne. Rowniez Adhortacja apostolska
Christifideles laici méwi, ze charyzmaty sa to dary ,,czy to nad-



zwyczajne, czy tez proste i pokorne”[2]. Trzeba rowniez pamigtac
o tym, ze pierwszorzednym lub zasadniczym przeznaczeniem
wielu charyzmatéw nie jest osobiste uswiecenie tego, kto je
otrzymuje, lecz stuzenie innym oraz dobru Kosciota. Niewatpli-
wie, przyczyniaja si¢ one réwniez do rozwoju osobistej swigtosci,
ale w perspektywie giteboko altruistycznej 1 wspolnotowe;j, ktora
ma w Ko$ciele wymiar organiczny, poniewaz zwigzana jest ze
wzrostem Mistycznego Ciata Chrystusa.

3. Jak powiedziat §w. Pawel, a powtorzyt za nim Sobor, tego
rodzaju charyzmaty sa owocem wolnego wyboru Ducha Swietego
1 Jego darem, maja one udzial w Jego wlasciwosci jako pierwsze-
go i zasadniczego Daru w obrebie zycia trynitarnego. Bog w Troj-
cy Swietej Jedyny w darach objawia w sposob specjalny swa naj-
wyzsza moc, nie podlegajaca zadnej uprzedniej regule ani tez
zadnemu szczegolnemu porzadkowi lub tez schematowi interwen-
cji, ustalonemu raz na zawsze: wedtug §w. Pawta udziela On kaz-
demu daru ,tak, jak chce” (1 Kor 12,11). Jest to odwieczna wola
mitosci, ktorej wolnos¢ 1 bezinteresownos$¢ objawia si¢ w dziata-
niu podjetym przez Ducha Swigtego — Dar w ekonomii zbawie-
nia. Dzieki tej najwyzsze] wolnosci 1 bezinteresownosci chary-
zmaty zostaja udzielone réwniez $wieckim, jak dowodza tego
dzieje Kosciota[3].

Podziwiamy wielkie bogactwo daréw, ktorymi Duch Swiety ob-
darzyt $wieckich jako cztonkoéw Kosciota, rowniez w naszych
czasach. Kazdy z nich jest zdolny do wypetniania funkcji, do kto-
rych zostal powotany dla dobra ludu chrze$cijanskiego oraz zba-
wienia $wiata, jesli tylko w sposob ulegly 1 wierny otworzy si¢ na
dziatanie Ducha Swietego.

4,  Nalezy jednak zwroci¢ uwage na inny jeszcze punkt nauki
sw. Pawla 1 KoSciota, ktory znajduje zastosowanie zard6wno w
odniesieniu do kazdego rodzaju postugi, jak 1 do charyzmatow:
ich roznorodnos¢ i1 wielorako$¢ nie moze szkodzi¢ jednosci.
,Rozne sg dary taski, lecz ten sam Duch; rozne tez sg rodzaje po-



stugiwania, ale jeden Pan” (1 Kor 12,4-5). Pawet prosit o posza-
nowanie dla tej roznorodnosci, poniewaz nie wszyscy mogg spet-
nia¢ t¢ samg funkcj¢ wbrew zamiarom Boga i darowi Ducha, a
takze wbrew najbardziej elementarnym prawom kazdej struktury
spotecznej. Apostot podkreslat rownoczesnie koniecznos$¢ jedno-
sci, ktora takze odpowiada wymogom natury socjologicznej, ale
bardziej jeszcze — we wspolnocie chrzescijanskiej — miala by¢
odblaskiem jednosci Boskiej. Jeden Duch, jeden Pan. A wigc je-
den jedyny Kosciot.

5. W poczatkach ery chrzescijanskiej pod wpltywem chary-
zmatdw, zaréwno tych nadzwyczajnych jak i tych, ktore mogliby-
$my nazwac niewielkimi, pokornymi charyzmatami kazdego dnia,
dokonaty si¢ rzeczy nadzwyczajne. Tak bylo w Kosciele zawsze i
tak dzieje si¢ nadal w naszej epoce, zwykle w ukryciu, czasem
jednak — jesli Bog tego pragnie dla dobra swego KosSciota —
roéwniez w sposob widoczny. I podobnie jak w przesziosci, takze i
w naszych czasach liczni §wieccy przyczynili si¢ w znacznym
stopniu do duchowego i duszpasterskiego wzrostu Kosciota. Mo-
zemy stwierdzi¢, ze rowniez dzisiaj mamy wielu §wieckich, kto-
rzy dzigki charyzmatom dziatajg jako dobrzy i wiarygodni $wiad-
kowie wiary 1 mitosci.

Nalezy sobie zyczy¢, by wszyscy zdawali sobie sprawe z trans-
cendentnej warto$ci zycia wiecznego, ktorg zawiera juz ich praca,
jesli ja wykonuja zgodnie z powotaniem 1 w postawie uleglosci
wobec Ducha Swigtego, przebywajacego i dzialajacego w ich ser-
cach. Mysl ta powinna stanowi¢ bodziec, umocnienie i wsparcie
zwlaszcza dla tych, ktérzy w wiernosci swemu §wietemu powola-
niu angazuja si¢ w stuzbe dla dobra wspolnego, aby umocnic¢
sprawiedliwos¢, polepszy¢ warunki zycia ludzi ubogich 1 znajdu-
jacych sie w potrzebie, otoczy¢ troskliwg opieka niepetnospraw-
nych 1 uchodzcéw oraz ustanowi¢ pokdj na calym swiecie.

6. W zyciu wspolnotowym 1 w praktyce duszpasterskiej Ko-
sciota konieczne jest uznanie charyzmatdw, ale rowniez ich roze-



znanie, jak przypomnieli Ojcowie Synodu w 1987 r.[4] Oczywi-
$cie, Duch Swiety ,.tchnie tam, gdzie chce” (por. J 3,8), i nigdy
nie bedzie mozna narzuci¢ Mu przepisow czy warunkow. Wspol-
nota chrzescijanska ma jednak prawo by¢ informowana przez pa-
sterzy o autentycznos$ci charyzmatow i o wiarygodnosci tych, kto-
rzy twierdza, ze je posiadaja. Sobor przypomnial 0 potrzebie roz-
tropnosci w tej dziedzinie, zwlaszcza kiedy chodzi o charyzmaty
nadzwyczajne[5].

Adhortacja apostolska Christifideles laici podkreslita rowniez, ze
,»zaden charyzmat nie zwalnia z obowiazkéw zachowywania tacz-
nosci i postuszenstwa wobec Pasterzy Kosciota”[6]. Sa to normy
roztropno$ci tatwe do zrozumienia. Odnosza si¢ one do wszyst-
kich, zarowno duchownych, jak i §wieckich.

1. Po tych stwierdzeniach pragne powtérzy¢é za Soborem i
przytoczong Adhortacja, ze ,,charyzmaty winny by¢ przyjmowane
z wdzigcznoscig zarowno przez tych, ktorzy je otrzymuja, jak i
przez wszystkich cztonkow Kosciota”[7]. Z charyzmatéw tych
rodzi si¢ ,,prawo 1 obowigzek uzywania ich [...] dla dobra ludzi i
budowania Kosciota”[8]. Jest to prawo opierajace si¢ na darze
Ducha Swietego i potwierdzone przez Kosciot. Jest to obowigzek
wynikajacy z samego faktu otrzymania daru, ktory pociaga za
soba odpowiedzialno$¢ i domaga si¢ zaangazowania.

Historia Kosciota potwierdza, ze jesli mamy do czynienia z rze-
czywistymi charyzmatami, wczesniej czy poOzniej zostaja one
uznane i moga speti¢ swa funkcj¢ konstruktywna i jednoczaca.
Funkcjg, powtorzmy to jeszcze raz, ktorg wieksza czes¢ cztonkow
Kosciota, duchowni 1 §wieccy, dzigki ukrytym i1 pokornym chary-
zmatom spetnia skutecznie kazdego dnia dla dobra nas wszyst-
kich.

(9.3.1994)



86. DZIEDZINY APOSTOLSTWA SWIECKICH:
UCZESTNICTWO W MISJI KOSCIOLA

1. Nie jest dzisiaj rzeczg trudng dla chrzescijan przyjecie
prawdy, ze wszyscy czlonkowie Kos$ciota, rowniez swieccy, moga
1 powinni uczestniczy¢ w jego misji $wiadka, gloszacego i niosa-
cego Chrystusa §wiatu. Te ceche Mistycznego Ciata Chrystusa
podkreslali wielokrotnie Papieze, Sobor Watykanski II i Synody
Biskupéw w nawigzaniu do Pisma Swietego i Tradycji, do do-
$wiadczenia pierwszych wiekoéw chrzescijanstwa, do nauki teolo-
gow 1 historii duszpasterstwa. W naszym stuleciu mowi si¢ wrecz
0 ,,apostolstwie”: rbwniez ten termin i wyrazane przez niego poj¢-
cie znane s3 duchowienstwu oraz wiernym. Dosy¢ czesto mamy
jednak do czynienia z utrzymujacym si¢ poczuciem niepewnosci
co do dziedzin pracy, w ktérych mozna by podja¢ konkretna dzia-
falno$¢ i co do sposobdw urzeczywistnienia tego zadania. Wypada
wiec podac tu pewne osobne wskazania, zachowujac $wiadomos¢,
ze formacji bardziej konkretnej, bezposredniej 1 szczegotowej
mozna i nalezy szuka¢ w okreslonych §rodowiskach, u wlasnych
proboszczow, w diecezjalnych urzedach 1 osrodkach apostolstwa
swieckich.

2. Pierwszym polem apostolstwa S$wieckich w obrebie
wspolnoty koscielnej jest parafia. Zwracat na to z naciskiem uwa-
g¢ Sobor w Dekrecie Apostolicam actuositatem, w ktorym czyta-
my: ,,Parafia dostarcza naocznego przyktadu apostolstwa wspol-
notowego”’[1]. Czytamy w nim dalej, ze dziatalnos¢ swieckich w
parafiach jest konieczna, aby apostolstwo pasterzy moglo by¢ w
pelni skuteczne. Dziatalno$¢ ta, ktdra powinna rozwija¢ si¢ zaw-
sze w Sciste] jednosci z kaptanami, jest dla ,,§wieckich, ozywio-
nych duchem prawdziwie apostolskim”, forma bezposredniego
uczestnictwa w zyciu Kosciota[2].



Wiele moga dokona¢ §wieccy przez aktywny udziat w przygoto-
waniu i sprawowaniu liturgii, w nauczaniu katechizmu, w inicja-
tywach duszpasterskich i spotecznych, w pracach rad duszpaster-
skich[3]. Posrednio wnoszg rowniez wktad w apostolstwo poprzez
pomoc w zarzadzaniu parafig. Konieczne jest, by kaptan nie czut
si¢ sam 1 mogt liczy¢ na ich kompetencje 1 solidarnos¢, zrozumie-
nie oraz ofiarng prac¢ w réznych dziedzinach stuzby kroélestwu
Bozemu.

3. Soboér wskazuje na drugi krag potrzeb, zainteresowan i
mozliwos$ci, gdy zaleca $swieckim, by byli ,,zawsze uwrazliwieni
na sprawy diecezji”’[4]. W diecezji bowiem nabiera konkretnej
formy Kosciot lokalny, ktory jest dla swoich cztonkéw — ducho-
wienstwa 1 wiernych — uobecnieniem Kosciota powszechnego.
Swieccy maja wspotpracowaé w podejmowanych dzi§ czesto ini-
cjatywach diecezjalnych, sprawujac ofiarne funkcje wykonawcze,
doradcze, a czasem kierownicze wedlug wskazan i zalecen bisku-
pa oraz kompetentnych organow. Istotny jest rowniez wkiad, jaki
wnoszg $§wieccy poprzez udziat w pracach diecezjalnych rad
duszpasterskich, ktorych ustanowienie zalecit Synod Biskupow w
1987 r. jako ,,zasadniczg form¢ wspotpracy 1 dialogu, a takze ro-
zeznania, na szczeblu diecezjalnym”[5]. Ponadto oczekuje si¢ od
swieckich szczegdlnej pomocy w szerzeniu nauki biskupa diece-
zjalnego, pozostajacego w jednos$ci z innymi biskupami, a zwlasz-
cza z Papiezem, na temat spraw religijnych 1 spolecznych, ktore
staja przed wspolnota koscielng; ponadto we wlasciwej organiza-
cji 1 zalatwianiu spraw administracyjnych; w prowadzeniu dziet o
charakterze katechetycznym, kulturalnym i charytatywnym, ktore
diecezja powotuje do zycia dla dobra braci ubogich, itd. Ilez in-
nych jeszcze mozliwo$ci owocnej pracy otwiera si¢ przed czto-
wiekiem dobrej woli, gotowym do dziatania 1 ofiary. Oby Bog
budzit wcigz nowe i zdrowe sity do pomocy biskupom i diece-
zjom, w ktorych wielu bardzo aktywnych ludzi swieckich daje
wyraz $wiadomosci, ze Kos$ciol lokalny jest domem 1 rodzing dla
wszystkich!



4, W szerszej 1 uniwersalnej perspektywie $wieccy mogg i
powinni czu¢ si¢ cztonkami Kosciota katolickiego — jako ze s3
nimi naprawd¢ — 1 dziata¢ na rzecz jego rozwoju, jak przypomina
Synod Biskupow z 1987 r.[6] Powinni uwaza¢ go za wspdlnote
gleboko misyjng, ktora na wszystkich swoich cztonkéw naktada
zadanie i obowigzek udzialu w ewangelizacji obejmujacej wszyst-
kie narody — wszystkich, ktorzy $wiadomie lub nieswiadomie
potrzebuja Boga. W tym ogromnym krggu osob i grup, srodowisk
1 warstw spolecznych jest wielu takich, ktorzy cho¢ z metryki sa
chrzes$cijanami, jednak duchowo stoja z daleka, sg agnostykami,
pozostaja obojetni na wezwania Chrystusa. Ku tym braciom skie-
rowana jest nowa ewangelizacja, w ktorej $wieccy powotani sg do
cennej i nieodzownej wspotpracy. Synod z 1987 r. stwierdzit, ze:
»istnieje pilna potrzeba odtworzenia chrze$cijanskiej tkanki spo-
tecznos$ci ludzkiej” oraz ze: ,,w owym zadaniu Ko$ciota ludzie
swieccy, na mocy ich uczestnictwa w prorockim urzedzie Chry-
stusa, biorg petlny udziat”[7]. W pierwszej linii tej nowej ewange-
lizacji jest wiele miejsca dla swieckich.

Do spetnienia tego zadania nieodzowne jest odpowiednie przygo-
towanie w zakresie nauki wiary 1 metodologii pastoralnej, ktore
réwniez $wieccy moga zdoby¢ w instytutach nauk religijnych lub
na specjalnych kursach, a takze poprzez osobiste studium Bozych
prawd. Nie dla wszystkich 1 nie dla kazdej formy wspotpracy ko-
nieczny jest ten sam poziom kultury religijnej, a nawet teologicz-
nej: potrzebowac jej beda jednak ci, ktérzy w nowej ewangelizacji
maja stawi¢ czoto problemom nauki i kultury ludzkiej w ich od-
niesieniu do wiary[8].

5. Nowa ewangelizacja ma na celu formowanie dojrzatych
wspolnot koscielnych, sktadajacych si¢ z autentycznych chrzesci-
jan, $wiadomych 1 wytrwatych w wierze 1 mitosci. Moga one od
wewnatrz ozywiaé spoteczenstwa, rowniez tam, gdzie Chrystus
Odkupiciel cztowieka jest nieznany lub gdzie o Nim zapomnia-
no[9], albo gdzie staba jest wiez miedzy Nim a ludzkimi myslami
1 zyciem.



Temu celowi mogg stuzy¢ dawne i nowe formy stowarzyszania
si¢, jak bractwa, towarzystwa, pobozne stowarzyszenia, wzboga-
cane w miar¢ potrzeb nowym duchem misyjnym, a takze rdézne
,ruchy”, bardzo dzi§ zywotne w Kosciele. Rowniez tradycyjne
inicjatywy 1 przejawy poboznosci ludowej, zwigzane z obchodami
$wiat religijnych, zachowujac pewne cechy charakterystyczne dla
miejscowych lub regionalnych obyczajow, mogg i powinny na-
bra¢ wartosci eklezjalnej, jesli zostang przygotowane i przepro-
wadzone z mys$la o wymogach ewangelizacji. Zadaniem ducho-
wienstwa 1 $wieckich jest tutaj madre, taktowne i odwazne przy-
stosowanie si¢ do wymogoéw Kosciota misyjnego, a w kazdym
przypadku troska o katechez¢ wyjasniajgca gleboki sens obycza-
jow oraz o praktyke sakramentow, zwlaszcza Pokuty i Euchary-
stii.

6. Wymownych przykladéw misyjnego zaangazowania we
wspomnianych powyzej 1 w wielu innych dziedzinach lub sekto-
rach dostarczajg nam liczni $wieccy, ktorzy w naszych czasach
odkryli pelny wymiar chrze$cijanskiego powotania 1 podjeli Boze
wezwanie do powszechnej ewangelizacji, dar Ducha Swictego
pragnacego dokonywaé w $wiecie wciaz nowej Pigédziesiatnicy.
Wszystkim tym naszym braciom, znanym i nieznanym, nalezy si¢
wdzigcznos¢ Kosciota, z pewnoscia tez towarzyszy im Boze bto-
gostawienstwo. Oby ich przyklad przyczynit si¢ do coraz wigk-
szego wzrostu liczby $wieckich niosacych Chrystusowe orgdzie
wszystkim ludziom 1 wszedzie rozpalajacych ducha misyjnego.
Rowniez dlatego Nastgpca Piotra stara si¢ dotrze¢ do kazdego
kraju, na kazdy kontynent, by pokornie stuzy¢ szerzeniu Ewange-
lii, za$ biskupi, nastgpcy Apostolow, dziataja w kazdym kraju
jako pojedynczy pasterze oraz kolegialnie na rzecz nowej ewange-
lizacji.

(16.3.1994)



87. INDYWIDUALNY I ZESPOLOWY UDZIAL
SWIECKICH W APOSTOLSTWIE

1. Sobor Watykanski II, pragnac pobudzi¢ dalszy rozwoj
apostolstwa $wieckich, z naciskiem podkreslil, ze pierwsza, pod-
stawowg 1 niezastgpiong formg udziatu w budowaniu Ciata Chry-
stusa jest indywidualna dziatalno$¢ cztonkow Kosciota[l]. Kazdy
chrzescijanin powolany jest do apostolstwa, kazdy §wiecki powi-
nien osobiscie wigczac¢ si¢ w dawanie §wiadectwa, uczestniczac w
misji Ko$ciota. Zaktada to i pocigga za sobg osobiste przekonanie,
rodzace si¢ z wiary oraz z sensus Ecclesiae, ktore wiara rozpala w
duszach. Jesli kto§ wierzy i ma poczucie przynaleznosci do Ko-
Sciota, powinien by¢ przekonany, zZe ,,oryginalne, niezastgpione 1
Scisle osobiste zadanie” zostato powierzone kazdemu wiernemu
,»dla dobra wszystkich”[2].

Nalezy nieustannie wpaja¢ wiernym $wiadomo$¢ obowigzku
wspotpracy w budowaniu Kos$ciota, w przyblizaniu krolestwa. Do
swieckich nalezy réwniez przepajanie Ewangelia rzeczywistosci
doczesnych. Istnieje wiele mozliwosci dzialania, zwlaszcza w
srodowisku rodziny, pracy, wykonywanego zawodu, kultury, wy-
poczynku, itp.; wiele jest rowniez w dzisiejszym $§wiecie 0sOb,
ktére pragna czego$ dokonac, by polepszy¢ warunki zycia, zbu-
dowa¢ bardziej sprawiedliwe spoteczenstwo, uczynic¢ co$ dla do-
bra swoich bliznich. Odkrycie chrzescijanskiego powolania do
apostolstwa moze stanowi¢ dla nich najwyzsza forme¢ rozwoju
naturalnego powolania do tworzenia dobra wspdlnego, dzigki
czemu ich dziatalno$¢ stataby si¢ bardziej pozyteczna, umotywo-
wana, szlachetna i by¢ moze jeszcze bardziej ofiarna.

2. Istnieje jednak jeszcze inne powotanie naturalne, ktore
moze 1 powinno urzeczywistnia¢ si¢ w apostolstwie koscielnym, a
mianowicie powolanie zespotowe. Sktonno$¢ ludzi do stowarzy-
szania si¢, przeniesiona w sfer¢ nadprzyrodzong, wzbogaca si¢ 1



wznosi na poziom braterskiej komunii w Chrystusie: ukazuje si¢
jako ,,znak wspdlnoty i1 jednosci Kosciota w Chrystusie, ktory
powiedzial: «Gdzie bowiem dwaj albo trzej zgromadzeni sg w
imi¢ moje, tam i Ja jestem posrdd nich» (Mt 18,20)’[3].

Ta eklezjalna tendencja do apostolstwa zespotowego wyptywa
niewatpliwie z nadprzyrodzonego zrodta, jakim jest mito$¢ wlana
w serca przez Ducha Swigtego (por. Rz 5,5), ale jej wymiar teolo-
giczny idzie w parze z czynnikami socjologicznymi, ktore we
wspodlczesnym $swiecie prowadzg do jednoczenia 1 organizowania
sit zmierzajacych do osiagnigcia okreslonych celéw. Rowniez w
Kosciele, jak mowi Sobor, ,.tylko [...] przez Scisle zespolenie sit
da sie¢ w pelni osiggna¢ cele dzisiejszego apostolstwa i obronié
skutecznie jego owoce”[4]. Mowa tu o0 zespoleniu i zjednoczeniu
dziatan tych wszystkich, ktorzy pragna wptywaé orgdziem ewan-
gelicznym na ducha 1 mentalno$¢ ludzi zyjacych w réznych wa-
runkach spotecznych. Chodzi o podjecie ewangelizacji zdolnej do
wywierania wptywu na opini¢ publiczng oraz na instytucje; osig-
gnigcie tego celu wymaga dziatania w grupie i to dobrze zorgani-
zowanej[5].

3. Koscidt zachgca do apostolstwa zaréwno indywidualnego,
jak 1 zespotowego, a wraz z Soborem potwierdza prawo ludzi
swieckich do zaktadania stowarzyszeh w celu prowadzenia apo-
stolatu: ,,Zachowujac nalezyty stosunek do wiladz ko$cielnych,
majg Swieccy prawo zaktadaé stowarzyszenia, kierowaé nimi i
wstepowac do juz istniejacych”[6].

Stosunki z wladzami ko$cielnymi muszg by¢ oparte na zasadni-
czej woli zachowania harmonii 1 wspolpracy ko$cielnej. Nie prze-
szkadza to jednak uprawnionej autonomii stowarzyszen. W spote-
czenstwie cywilnym prawo do zakladania stowarzyszen uznawane
jest jako prawo osoby, majgce swg podstawe w wolnosci cztowie-
ka do jednoczenia si¢ z innymi ludzmi z racji osiggnigcia wspol-
nego celu, natomiast w Kosciele prawo do zalozenia stowarzysze-
nia w celach religijnych ma swoja podstawe, rowniez w przypad-
ku wiernych $wieckich, w chrzcie, ktory daje kazdemu chrzesci-



janinowi mozliwos¢, powinno$¢ i moc czynnego uczestnictwa w
komunii i misji Kosciota[7]. Mowi o tym takze Kodeks prawa
kanonicznego: ,,Wierni maja prawo swobodnego zaktadania sto-
warzyszen 1 kierowania nimi dla celow mitosci lub poboznosci
albo dla ozywiania chrzescijanskiego powotania w $§wiecie, a tak-
ze odbywania zebran dla wspodlnego osiggniecia tych celow”[8].

4, I rzeczywiscie, §wieccy w Kosciele korzystaja coraz bar-
dziej z tej wolnosci. Co prawda takze w przesztosci nie brakowato
stowarzyszen wiernych §wieckich, przyjmujacych formy dostepne
w tamtych czasach. Nie ulega jednak watpliwosci, ze dzisiaj zja-
wisko to ma szerszy wymiar 1 wyraza si¢ w bardziej zroznicowa-
nych formach. Obok dawnych bractw, poboznych stowarzyszen,
trzecich zakondéw itp. jestesmy dzis $wiadkami rozwoju nowych
form zrzeszania si¢. Sa to grupy, wspdlnoty, ruchy dazace do rea-
lizacji roznych celow, r6znymi metodami, w réznych dziedzinach
dziatalnosci, ale majace jeden cel podstawowy: wzrost zycia
chrzes$cijanskiego oraz wspotprace w postannictwie Kosciota[9].

Réznorodno$¢ form stowarzyszania si¢ nie jest bynajmniej czyms$
ztym, ale raczej przejawem suwerennej wolnosci Ducha Swietego,
ktory szanuje 1 pobudza roznorodnos$¢ tendencji, temperamentow,
powotan, zdolnosci, itd.., istniejagcych miedzy ludZzmi. Jest jednak
oczywiste, ze posrod tej roznorodnosci trzeba zawsze zachowad
troske o jednos$¢, unikajac rywalizacji, napie¢, tendencji do mono-
polizowania apostolatu lub szukania pierwszenstwa, czego zabra-
nia sama Ewangelia, i poglebiajac zawsze wsrdd roéznych stowa-
rzyszeh ducha wspoéldziatania 1 komunii, by przyczyni¢ si¢ na-
prawde do szerzenia ewangelicznego oredzia.

5. A oto kryteria, ktére pozwalaja rozpozna¢ charakter ko-
scielny, to znaczy autentycznie katolicki r6znych stowarzyszen:

a) stawianie na pierwszym miejscu $wietosci i doskonatej mitosci
jako celu powotania chrzescijanskiego;



b) wola odpowiedzialnego wyznawania wiary katolickiej w jedno-
$ci z Magisterium Kosciota;

¢) udzial w realizacji apostolskiego celu Kosciota poprzez czynng
obecnos$¢ i1 dziatalno$¢ w ludzkiej spotecznosci;

d) swiadectwo konkretnej jednosci z Papiezem i wlasnym bisku-

pem.[10]

Kryteriéw tych nalezy si¢ trzymac i stosowa¢ je w wymiarze 10-
kalnym, diecezjalnym, regionalnym, krajowym, a takze na plasz-
czyznie miedzynarodowych stosunkéw pomiedzy instytucjami
kulturalnymi, spotecznymi, politycznymi, zgodnie z uniwersalng
misja Kosciota, ktory pragnie krzewi¢ ducha prawdy, mitosci i
pokoju posrod ludéw i panstw oraz powotywanych przez nich do
zycia nowych wspolnot.

Stosunki stowarzyszen ludzi $wieckich z wtadza koScielng moga
przyja¢ forme szczegodlnego uznania i aprobaty, kiedy wydaje sie
to stosowne lub konieczne ze wzgledu na ich rozmiar lub typ dzia-
talnosci apostolskiej[11]. Sobor mowi o takiej mozliwosci 1 sto-
sowno$ci w odniesieniu do ,,stowarzyszen i1 przedsiewzig¢ apo-
stolskich dazacych bezposrednio do celu duchowego”[12]. W
przypadku stowarzyszen ekumenicznych, w ktorych wigkszo$¢
cztonkow jest katolikami, mniejszo$¢ za$ niekatolikami, okresle-
nie warunkéw ich zatwierdzenia nalezy do Papieskiej Rady ds.
Swieckich[13].

6. Posrod form apostolstwa zespotowego Sobdr wymienia w
sposOb szczegdlny Akcje Katolickg[14]. Mimo roznorodnosci
form przyjetych w poszczegbdlnych krajach oraz zmian dokony-
wanych z biegiem czasu, Akcja Katolicka wyr6znia si¢ $cislejsza
wiezig z hierarchig: jest to jedna z waznych przyczyn, dla ktorych
przyniosta ona tak obfite owoce w Kosciele 1 §wiecie na prze-
strzeni wielu lat swych dziejow.



Organizacje znane pod nazwa Akcji Katolickiej (ale rowniez inne,
podobnego typu, cho¢ pod réznymi nazwami) stawiajg sobie za
cel ewangelizacj¢ i uswiecenie blizniego, chrzescijanskie formo-
wanie sumien, ksztaltowanie obyczajoéw, religijng animacje¢ spote-
czenstwa. Swieccy przyjmuja za to odpowiedzialnosé w jednosci
z biskupem 1 kaptanami. Prowadza dziatalno$¢ ,,pod zwierzchnim
kierownictwem samej hierarchii, ktora moze nawet zatwierdzi¢ te
wspolprace przez wyrazne udzielenie im mandatu”[15]. Od stop-
nia ich wierno$ci wobec hierarchii i postepowania zgodnego z
nauczaniem Kos$ciota zalezy i zawsze zaleze¢ bedzie ich zdolnos¢
do budowania Ciala Chrystusa, natomiast do§wiadczenie poucza,
ze organizacje, ktore u podstaw dziatalno$ci stawiaja sprzeciw i
przyjmuja nieomal programowo postawe konfliktowa, nie tylko
nie budujg Kosciota, ale wywotujg proces samozniszczenia, uda-
remniajacy ich prace i prowadzacy do ich rozktadu.

Kosciot, Sobor i Papiez pragna i modla si¢, by w zespotowych
formach apostolstwa §wieckich, a zwlaszcza w Akcji Katolickiej
mozna byto zawsze dostrzec promieniowanie wspolnoty kosciel-
nej przez jedno$¢, mitos$¢, misje krzewienia wiary i $wigtosci w
Swiecie.

(23.3.1994)



88. ZADANIA SWIECKICH W PORZADKU DO-
CZESNYM

1. Istnieje pewien porzadek rzeczywistosci — instytucje,
wartosci, dziatania — ktory zwyklo si¢ nazywac¢ doczesnym, do-
tyczy on bowiem bezposrednio spraw nalezacych do zycia na
ziemi, cho¢ majacych na wzgledzie rowniez zycie wieczne. Do-
czesny $wiat nie sktada si¢ ze ztudnych pozoroéw i cieni, nie moz-
na go tez traktowaé jedynie w odniesieniu do zaswiatow. Jak
stwierdza Sobor Watykanski II, ,,wszystko, co sktada si¢ na po-
rzadek spraw doczesnych [...] stanowi nie tylko pomoce do osia-
gnigcia przez cztowieka celu ostatecznego, ale posiada tez wtasng
[...] warto$¢”’[1]. Biblijny przekaz o stworzeniu mowi, ze warto$é
ta byla uznana, chciana i powotana do zycia przez Boga, ktory
wedlug Ksiegi Rodzaju ,,widzial, Ze [rzeczy, ktore stworzyl] byty
dobre” (Rdz 1,12.18.21), a po stworzeniu me¢zczyzny i niewiasty
nawet ,bardzo dobre” (Rdz 1,31). Wecielenie i Odkupienie nie
przekresla ani nie pomniejsza warto$ci doczesnych, dzieto Odku-
piciela nie sprzeciwia si¢ bowiem dzietu Stworzyciela. Warto$¢ ta
zostaje uznana 1 wywyzszona zgodnie z Bozym zamiarem, by
,wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie” (Ef 1,10) i ,,aby
przez Niego znow pojedna¢ wszystko z sobg” (Kol 1,20). W
Chrystusie wigc wszystkie rzeczy znajduja swe pelne istnienie
(por. Kol 1,17).

2. Nie mozna jednak zapomina¢ o historycznym doswiadcze-
niu zta, a w przypadku cztowieka takze grzechu, ktéory mozna
wyjasni¢ jedynie poprzez objawienie upadku pierwszych rodzi-
céw 1 nastepujacych po nim upadkach pokolen ludzi. ,,W ciagu
dziejow — mowi Sobdr — uzywanie rzeczy doczesnych ulegto
wypaczeniu przez ci¢zkie wystepki”’[2]. Rowniez i dzi§ wielu lu-
dzi zamiast panowa¢ nad rzeczami zgodnie z Bozym zamiarem 1
porzadkiem; na co pozwalatby postep nauki i techniki, poklada



zbytnig ufno$¢ w ich nowa moc, stajac si¢ ich niewolnikami i do-
znajac powaznych szkod.

Zadaniem Kosciota jest pomaga¢ ludziom w nalezytym ksztatto-
waniu catego porzadku doczesnego oraz w skierowaniu go przez
Chrystusa do Boga[3]. W ten sposob Kos$ciot staje sie stugg ludzi,
a $wieccy ,,uczestniczg w misji shuzenia cztowiekowi i spoleczen-

stwu”[4].

3. W zwiazku z tym trzeba przede wszystkim przypomnie¢,
ze $§wieccy powolani sg do udzialu w promocji osoby ludzkiej,
szczegollnie dzi$ koniecznej 1 pilnej. Trzeba ratowaé — a czesto i
przywraca¢ — centralng warto$¢ istoty ludzkiej, ktérej wiasnie
dlatego, Ze jest osoba, nie mozna traktowac ,,jako przedmiot, kto-
ry mozna uzy¢, narzgdzie czy rzecz”[5].

Z punktu widzenia godnosci osobistej wszyscy ludzie sg rowni.
Niedopuszczalna jest tu jakakolwiek dyskryminacja: rasowa, ze
wzgledu na pte¢, ekonomiczna, spoleczna, kulturowa, polityczna
czy geograficzna. Roznice wynikajace z okoliczno$ci miejsca i
czasu, w jakich cztowiek rodzi si¢ i zyje, musza by¢ pokonane
przez solidarno$¢, niosaca bliznim rzeczywista pomoc ludzka i
chrzescijanska, wyrazajaca si¢ w konkretnych formach sprawie-
dliwosci 1 mitoséci, zgodnie z tym, co wyjasniat Koryntianom i
polecat sw. Pawel: ,Nie o to bowiem idzie, zeby innym sprawiac
ulge, a sobie utrapienie, lecz zeby byta rowno$¢. Teraz wigc niech
wasz dostatek przyjdzie z pomocg ich potrzebom, aby ich bogac-
two bylo wam pomoca w waszych niedostatkach i aby nastala
réwnos¢” (2 Kor 8,13-14).

4, Z promocja godno$ci osoby zwigzane jest ,,poszanowanie,
obrona i popieranie praw osoby ludzkiej”’[6]. Chodzi tu zwlaszcza
o uznanie nietykalno$ci ludzkiego Zycia: prawo do Zycia ma cha-
rakter podstawowy 1 mozna je uwazac za ,,pierwsze i podstawowe
prawo, warunek wszystkich innych praw”’[7]. Wynika z tego, ze
,»wszystko, co godzi w samo zycie [...], wszystko, cokolwiek na-



rusza calo$¢ osoby ludzkiej [...], wszystko, co ubliza godnos$ci
ludzkiej [...], wszystkie te i tym podobne sprawy [...] sa jak naj-
bardziej sprzeczne z czcig nalezng Stworcy”’[8], ktory chcial, aby
cztowiek uczyniony na Jego obraz 1 podobienstwo (por.
Rdz 1,26), zyt pod Jego panowaniem.

Szczegolna odpowiedzialnos¢ za obrone godnosci osobistej oraz
prawa do zycia spoczywa na rodzicach, wychowawcach, pracow-
nikach stuzby zdrowia oraz tych, ktorzy sprawuja wtadze gospo-
darczg i polityczng[9]. W sposob szczegdlny Kosciol zacheca
$wieckich do odwaznego stawienia czola wyzwaniom zwigzanym
z nowymi problemami w dziedzinie bioetyki.

5. Jednym z praw osoby, ktore nalezy broni¢ i1 popierac, jest
prawo do wolnosci religijnej, do wolno$ci sumienia i wolnos$ci
kultu[10]. Kos$ciot twierdzi, ze spoleczenstwo ma obowigzek za-
pewni¢ kazdej osobie prawo do wyznawania wtasnych przekonan
1 praktykowania swojej religii w sposob nie kolidujacy ze spra-
wiedliwym tadem publicznym[11]. Obrona i popieranie tego pra-
wa mialy swoich meczennikow w kazdej epoce.

Swieccy powotani s3 do angazowania sic w zycie polityczne,
zgodnie z mozliwo$ciami oraz warunkami czasu 1 miejsca, po to,
by krzewi¢ dobro wspolne i wszystko, co z nim zwigzane, a
zwlaszcza po to, by szerzy¢ sprawiedliwos¢ w stuzbie obywateli
jako osob. Jak czytamy w Adhortacji apostolskiej Christifideles
laici, ,,polityka na rzecz osoby i spoleczenstwa przyjmuje jako
staly kierunek postepowania obron¢ i promocj¢ sprawiedliwo-
$ci”’[12]. Jest rzecza jasng, ze w realizacji tego zadania, bedacego
obowigzkiem wszystkich mieszkancow panstwa ziemskiego,
swieccy chrzescijanie powinni da¢ przyktad uczciwej polityki,
ktéra nie szuka osobistych korzysci ani nie shuzy interesom grup i
partii przy pomocy niegodziwych srodkéw, prowadzacych w
efekcie do upadku najbardziej szlachetnych i §wigtych ideatow.



6. Swieccy chrzeécijanie powinni wspiera¢ wysitki spote-
czenstwa zmierzajace do ustanowienia pokoju w $wiecie. Musza
oni wprowadza¢ zostawiony przez Chrystusa pokoj (por. J 14,27;
Ef 2,14) w wymiarze spolecznym i politycznym, zar6wno w po-
szczegOlnych krajach, jak 1 w Swiecie, zgodnie z rosngcymi ocze-
kiwaniami sumienia narodow. Do nich nalezy zatem podjecie po-
wszechnej akcji wychowawczej, majacej na celu przezwyciezenie
starej kultury egoizmu, rywalizacji, ucisku i zemsty oraz budowa-
nie kultury solidarnosci i mitosci blizniego[13].

Zadaniem $wieckich chrzeécijan jest roOwniez zaangazowanie si¢
w rozw0j gospodarczo-spoleczny. Wymaga tego poszanowanie
osoby, sprawiedliwosci, solidarnosci i braterskiej mitosci. Powin-
ni wspolpracowac z wszystkimi ludzmi dobrej woli, by zagwaran-
towaé przestrzeganie prawa o powszechnym przeznaczeniu dobr,
niezaleznie od panujgcego ustroju spotecznego[14]. Do nich nale-
zy réwniez obrona praw $wiata pracy, poszukiwanie nalezytych
rozwigzan dla powaznych probleméw spowodowanych rosnacym
bezrobociem oraz walka o przezwyci¢zenie wszystkich niespra-
wiedliwosci. Jako $wieccy chrzescijanie reprezentuja oni w $wie-
cie Kosciot, ktory realizuje wlasng nauke spoteczng. Powinni jed-
nak by¢ $wiadomi swojej osobistej wolno$ci 1 odpowiedzialno$ci
w kwestiach dyskusyjnych, na temat ktorych ich opinie — jak-
kolwiek zawsze inspirowane wartoSciami Ewangelii — nie moga
by¢ prezentowane jako jedynie mozliwe dla chrzescijan. Posza-
nowanie dla slusznych sadow i wyboréow, odmiennych od wia-
snych, jest rowniez zasadg podyktowang przez mitos¢.

7. Zadaniem $wieckich chrzescijan jest rOwniez wnoszenie
wktadu w rozwo6j ludzkiej kultury 1 wszystkich jej wartos$ci.
Obecni w roznych dziedzinach wiedzy, tworczos$ci artystycznej,
mysli filozoficznej, badan historycznych, itd., wnoszg w nie inspi-
racj¢ wyplywajaca z wiary. A zwazywszy, ze rozwdj kultury w
coraz wigkszym stopniu angazuje $rodki spolecznego przekazu,
narzgdzia niezwykle wazne dla ksztattowania mentalnos$ci i oby-
czajow, beda z poczuciem odpowiedzialnosci postugiwac si¢ pra-



sa, filmem, radiem, telewizja, teatrem, urzeczywistniajac w swej
pracy misj¢ gltoszenia Ewangelii calemu $wiatu. Jest ona szczego-
laktualna w dzisiejszym $wiecie, ktoremu niezwlocznie trzeba
ukazywac¢ drogi zbawienia, otwarte przed wszystkimi przez Jezu-
sa Chrystusa[15].

(13.4.1994)



89. SWIAT PRACY W KOSCIELE

1. Na szczeg6lng uwage posrod wiernych swieckich zashugu-
ja ludzie pracy. Kosciot swiadom jest roli, jakg praca odgrywa w
ludzkim zyciu, i uznaje, ze jest ona istotnym sktadnikiem zycia
spotecznego, zarowno w wymiarze spoleczno-ekonomicznym i
politycznym, jak i religijnym. W aspekcie religijnym uwaza pracg
za pierwotny wyraz ,,charakteru $wieckiego”[1] laikatu, ktory w
przewazajacej czgsci sktada si¢ z pracownikdw i w pracy moze
odnalez¢ droge prowadzaca do $wigtosci. Przyjmujac za punkt
wyjscia to przekonanie, Sobor Watykanski Il umieszcza w per-
spektywie dziela zbawienia trud pracownikow, wzywajac ich do
wspotdziatania w apostolstwie[2].

2. Temu problemowi poswigcitem Encyklike¢ Laborem exer-
cens oraz inne dokumenty i wystapienia, w ktorych staralem sie
ukaza¢ warto$¢, godno$¢, aspekty pracy w calej jej niezwyklej
wielkosci. Ograniczg si¢ tu tylko do przypomnienia, ze ta wiel-
kos$¢ 1 godno$¢ zakorzenione sg przede wszystkim w fakcie, ze
praca jest wspoldzialaniem w stworczym dziele Boga. Pomaga
nam to zrozumie¢ biblijny opis stworzenia, ktéry mowi, ze ,,Pan
Bog wzial [...] czlowieka 1 umiescil go w ogrodzie Eden, aby
uprawiat go” (Rdz 2,15), nawigzujac w ten sposob do poprzednie-
go polecenia czynienia sobie ziemi poddang (por. Rdz 1,28). Jak
napisatlem we wspomnianej Encyklice, ,,czlowiek jest obrazem
Boga migdzy innymi dzigki nakazowi otrzymanemu od swojego
Stworcy, by czynil sobie ziemi¢ poddang, by panowal nad nig. W
wypelnianiu tego polecenia cztowiek, kazda istota ludzka, od-
zwierciedla dziatanie samego Stworcy wszechswiata”[3].

3. Wedlug Soboru[4] praca stanowi drogg do swigtosci, po-
niewaz stwarza okazje do:



a) doskonalenia samego siebie. Praca rozwija bowiem osobowos$¢
cztowieka, dajagc mu sposobno$¢ do wykorzystania talentow i
zdolno$ci. Pojmujemy to lepiej w naszych czasach, patrzac na
dramat wielu bezrobotnych, zranionych w swej godno$ci jako
osoby. Trzeba z calg moca uwydatnia¢ ten wymiar personali-
styczny stuzacy dobru wszystkich pracownikow, zawsze 1 wsze-
dzie starajac si¢ zapewnia¢ warunki pracy godne cztowieka;

b) pomagania wspotobywatelom. Jest to spoteczny wymiar pracy,
bedacej stuzbg dla dobra wszystkich. Nalezy zawsze ten aspekt
podkreslaé: praca nie jest dzialaniem o charakterze egoistycznym,
lecz altruistycznym. Czlowiek nie pracuje wylacznie dla siebie,
lecz takze dla innych;

c) postepu calej spoteczno$ci i stworzenia. Praca osigga zatem
wymiar historyczno-eschatologiczny i, mozna powiedzie¢, ko-
smiczny, poniewaz jej celem jest przyczynianie si¢ do poprawy
warunkow materialnych zycia i $§wiata i pomaganie ludzko$ci w
osiggnigciu na tej drodze wyzszych celow, do ktorych Bog ja po-
wotuje. Wspolczesny postep ukazuje wyraznie to podporzadko-
wanie pracy poprawie bytu w skali uniwersalnej. Jednak pozostaje
jeszcze sporo do zrobienia, aby praca zostala dostosowana do ce-
16w zamierzonych przez Stworce;

d) nasladowania Chrystusa przez praktykowanie czynnej mitos$ci.
Do tego punktu powr6cimy pdzniej.

4, Rowniez w $wietle Ksiegi Rodzaju, wedtug ktére; Bog
ustanowit 1 nakazal prace w stowach skierowanych do pierwszej
pary ludzi (por.Rdz 1,27-28), nabieraja pelnego sensu intencje
tylu mezczyzn 1 kobiet pracujacych dla dobra wiasnej rodziny.
Mitos¢ do wspotmalzonka i dzieci, inspirujaca i sktaniajaca wigk-
szo$¢ ludzi do pracy, nadaje owej pracy wiekszg godnos¢ 1 spra-
wia, ze staje si¢ ona lzejsza i przyjemniejsza, nawet wtedy, gdy
zwigzany jest z nig znaczny trud.




W zwigzku z tym trzeba zauwazy¢, ze roOwniez w dzisiejszym
spoteczenstwie, w ktorym obowigzuje prawo mezczyzn i1 kobiet
do pracy wynagradzanej, powinna by¢ uznawana i szanowana
warto$¢, nie przynoszgcej bezposredniego zysku, pracy wielu ko-
biet, wykonujacych swe obowiazki w domu i rodzinie. Praca ta
ma rowniez dzisiaj podstawowe znaczenie dla zycia rodziny i dla
dobra spoleczenstwa.

5. Wystarczy nam teraz wspomnie¢ o tym aspekcie proble-
mu, by przejs¢ do nastepnego zagadnienia poruszonego przez So-
bor, mowiacy o ,,cigzkich nieraz trudach”[5] zwigzanych z praca,
do ktorej rowniez dzi§ odnoszg si¢ biblijne stowa: ,,W pocie [...]
oblicza twego bedziesz musiat zdobywa¢ pozywienie” (Rdz 3,19).
Jak napisatem w EncykliceLaborem exercens, ,,ow trud [...] jest
faktem powszechnie do§wiadczanym. Wiedza o nim ludzie pracy
fizycznej, prowadzonej w warunkach nieraz wyjatkowo uciazli-
wych. [...] Wiedza o nim réwnocze$nie ludzie zwigzani z warsz-
tatem pracy umystowej [...]. Wiedza kobiety, ktore niekiedy bez
nalezytego uznania ze strony spoleczenstwa, a czasem wlasnej
rodziny, znoszg codzienny trud i odpowiedzialno$¢ za dom 1 za
wychowanie dzieci”’[6].

W tym wyraza si¢ wymiar nie tylko etyczny, lecz rowniez mozna
powiedzie¢ — ascetyczny, ktory Kosciot wskazuje nam w pracy,
poniewaz wiasnie nieodtaczny od niej trud wymaga cnoty odwagi
1 cierpliwosci, a wigc moze by¢ droga do $wietosci.

6. Wilasnie ze wzgledu na zwigzany z nig trud, praca jawi si¢
wyraznie jako zaangazowanie we wspolprace z Chrystusem w
zbawczym dziele. Jej warto$¢, zakorzeniona w uczestnictwie w
stworczym dziele Boga, nabiera nowego blasku, jesli rozwazamy
ja jako uczestnictwo w zyciu 1 postannictwie Chrystusa. Nie mo-
zemy zapominaé, ze Syn Bozy, ktory przez Wcielenie stal sig¢
cztowiekiem dla naszego zbawienia, nie cofnat si¢ przed zwykla
praca. Jezus Chrystus nauczyt si¢ od Jozefa zawodu ciesli 1 wyko-
nywat go az do rozpoczecia swej publicznej misji. W Nazarecie



Jezus znany byl jako ,,syn ciesli” (por.Mt 13,55) lub wprost jako
,ciesla” (Mk 6,3). Rowniez dlatego wydaje si¢ rzeczg tak natural-
ng, ze w swych przypowiesciach nawigzuje do pracy zawodowe;j
me¢zczyzn lub do pracy domowej kobiet, jak wspomniatem w En-
cyklice Laborem exercens[7] i traktuje z szacunkiem najprostsze
prace. Jest to wazny aspekt tajemnicy Jego zycia: bedac Synem
Bozym, Jezus moégt i chcial obdarzy¢ ludzka prace najwyzsza
godnos$cig. Ludzkimi rekami i1 z ludzkimi zdolno$ciami Syn Bozy
pracowat tak jak my, razem z nami, ludZmi pelnymi potrzeb i do-
$wiadczajacymi codziennego trudu.

1. W $wietle przyktadu Chrystusa wierzacy odnajduja naj-
wyzsza celowosé pracy, zwigzang z tajemnicg paschalng. Jezus
najpierw pracowal tak jak wielu innych pracownikow, a nastepnie
dokonat wielkiego dzieta, dla ktérego zostat postany: Odkupienia
osiggajacego szczyt w zbawczej ofierze krzyza. Na Kalwarii, w
duchu postuszenstwa Ojcu, Jezus ofiaruje samego siebie za zba-
wienie wszystkich.

Tak wiec wszyscy pracownicy zaproszeni sg do wlaczenia sie¢ w
prace Zbawiciela. Jak mowi Sobor, mogg oni 1 powinni ,,naslado-
waé Chrystusa, ktorego rece trudzily si¢ praca rzemie$lnicza i
ktory wraz z Ojcem ustawicznie dziala dla zbawienia wszystkich:
maja Go nasladowa¢ w miloéci czynnej, cieszac si¢ nadziejg i
jeden drugiego brzemiona dzwigajac”[8]. W ten sposob zbawcza
warto$¢ pracy, w pewnym stopniu postrzegana rowniez w refleksji
filozoficznej 1 socjologicznej ostatnich stuleci, jawi si¢ na znacz-
nie wyzszym poziomie jako uczestnictwo w niezréwnanym dziele
Odkupienia.

8. Oto dlaczego Sobor twierdzi, ze wszyscy moga ,,przez
samg codzienng prace swoja wznosi¢ si¢ na wyzszy stopien §wie-
tosci, takze apostolskiej”[9]. Na tym polega wielkie postannictwo
pracownikow, powotanych do wspdlpracy nie tylko w budowaniu
lepszego $§wiata materialnego, lecz takze duchowego przeksztal-



cania zaréwno rzeczywistos$ci ludzkiej, jak 1 wszech§wiata, co
stalo si¢ mozliwe dzigki misterium paschalnemu.

Problemy 1 cierpienia, ktoérych zrédtem jest zaréwno trud zwigza-
ny z praca, jak i warunki spoleczne, w jakich ona przebiega, dzie-
ki uczestnictwu w odkupienczej ofierze Chrystusa przynosza nad-
przyrodzone owoce catemu rodzajowi ludzkiemu. Rowniez 1 w
tym przypadku zachowujg swa moc stowa §w. Pawta: ,,cale stwo-
rzenie az dotad jeczy 1 wzdycha w bolach rodzenia. Lecz nie tylko
ono, ale i my sami, ktorzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha, i
my réwniez calg istota swoja wzdychamy, oczekujac «przybrania
za synow» — odkupienia naszego ciata” (Rz 8,22-23). W histo-
rycznej i eschatologicznej wizji Apostota ta pewnos¢ wiary rodzi
stowa pelne nadziei: ,,Sadze bowiem, Ze cierpien terazniejszych
nie mozna stawia¢ na réwni z chwalg, ktora ma si¢ w nas obja-
wi¢” (Rz 8,18).

(20.4.1994)



90. GODNOSC I APOSTOLSTWO LUDZI CIER-
PIACYCH

1. Rzeczywisto$¢ cierpienia znamy od zawsze i czesto jest
ona obecna w ciele, duszy i sercu kazdego z nas. Poza obszarem
wiary bol stanowit zawsze wielka tajemnice ludzkiej egzystencji.
Jednak od kiedy Jezus, przez swojag meke 1 Smier¢ odkupit $wiat,
otwarla si¢ nowa perspektywa: cierpienie pozwala doskonali¢
czynienie daru z siebie 1 0siggna¢ najwyzszy stopien mitosci (por.
J13,1), dzigki temu, ktéry ,,umitowat i samego siebie wydat za
nas” (Ef 5,2). Cierpienie jako uczestnictwo w tajemnicy Krzyza
moze by¢ przyjete i przezywane jako wspolpraca w zbawczym
postannictwie Chrystusa. Sobdr Watykanski II potwierdzil to
przeswiadczenie Kosciola o szczeg6lnej jednosci z Chrystusem
cierpigcym za zbawienie $wiata, tych wszystkich, ktorzy doznaja
udreki i ucisku[1].

Jezus, gloszac blogostawienstwa, wymienia wszystkie przejawy
ludzkiego cierpienia: ubodzy, gtodni, doznajacy udreki, pogardza-
ni przez spoleczenstwo lub niesprawiedliwie przesladowani. My
réwniez, patrzac na $wiat, odkrywamy tyle nedzy w wielorakich
dawnych 1 nowych formach: znaki cierpienia sg wszedzie. Roz-
wazmy wigc je w dzisiejszej katechezie, starajac si¢ zrozumied
lepiej zamiary Boze, kierujace ludzkoscig po drogach tak bole-
snych, oraz zbawcza warto$¢ cierpienia — podobng do wartosci
pracy — dla catej ludzkosci.

2. Na krzyzu ukazana zostala chrze$cijanom ,,ewangelia cier-
pienia”[2]. Jezus rozpoznal w swej ofierze droge do odkupienia
ludzkosci wskazang przez Ojca i poszedt tg droga. Zapowiedziat
réwniez uczniom, ze beda mieli udzial w tej ofierze: ,,Zaprawdg,
zaprawde, powiadam wam: Wy bedziecie ptaka¢ 1 zawodzi¢, a
swiat si¢ bedzie weselil” (J 16,20). Zapowiedz ta nie jest odosob-
niona ani wyczerpujaca, uzupeiniajg ja bowiem stowa o przemie-



nieniu bélu w rados¢: ,,Wy bedziecie si¢ smuci¢, ale smutek wasz
zamieni si¢ w rado$¢”[3]. W odkupienczej perspektywie meka
Chrystusa poprzedza zmartwychwstanie. A wiec roéwniez 1 ludzie
sg wlaczeni w tajemnice Krzyza, by uczestniczy¢ z radoscig w
tajemnicy zmartwychwstania.

3. Z tego tez powodu Jezus nie waha si¢ nazwac blogosta-
wionymi tych, ktorzy cierpig: ,,Blogostawieni, ktérzy si¢ smuca,
albowiem oni bgda pocieszeni. [...] Bltogostawieni, ktorzy cierpig
przesladowanie dla sprawiedliwosci, albowiem do nich nalezy
krolestwo niebieskie. [...] Blogostawieni jestescie, gdy [ludzie]
wam uragaja 1 przesladuja was, i gdy z mego powodu mowig
ktamliwie wszystko zte na was. Cieszcie si¢ i radujcie, albowiem
wasza nagroda wielka jest w niebie” (Mt 5,4.10-12). Nie mozna
zrozumie¢ tego blogostawienstwa, jesli si¢ nie uzna, ze zycie
ludzkie nie ogranicza si¢ do czasu spedzonego na ziemi, ale zwro-
cone jest catkowicie ku doskonatej rado$ci i1 pelni zycia w wiecz-
no$ci. Ziemskie cierpienie, kiedy zostaje przyjete w mitosci, upo-
dabnia si¢ do gorzkiej pestki zawierajacej ziarno nowego zycia,
skarb Boskiej chwaty, ktorg cztowiek otrzyma w wiecznos$ci. Na-
wet jesli swiat peten zla 1 wszelkiego rodzaju nieszcze$¢ czesto
stanowi widok godny pozatowania, zawiera si¢ w nim jednak na-
dzieja na inny, lepszy $wiat milo$ci 1 taski. Nadzieja ta ma swe
zrodlo w obietnicy Chrystusa. Dzigki niej ludzie cierpiagcy, zla-
czeni z Nim w wierze, do§wiadczajg juz w tym zyciu radosci, kto-
ra po ludzku wydaje si¢ niewyttumaczalna. Istotnie, niebo zaczy-
na si¢ na ziemi, szczgsliwos¢ — jesli mozna si¢ tak wyrazi¢ —
jest zapowiedziana w blogostawienstwach. ,,W osobach $wietych
— moéwit $w. Tomasz z Akwinu — zostaje zapoczatkowane zycie
w szczesliwosci”[4].

4, Nastepng podstawowa zasadg wiary chrzescijanskiej jest
owocno$¢ cierpienia, a wigc powotanie wszystkich cierpigcych do
zlaczenia si¢ z odkupiencza ofiarg Chrystusa. W ten sposob cier-
pienie staje si¢ ofiara: tak dzialo si¢ i dzieje nadal w tylu §wigtych
duszach. Zwlaszcza ludzie doznajacy cierpien moralnych, ktore



moglyby wydawa¢ si¢ absurdalne; odnajduja w cierpieniach mo-
ralnych Jezusa sens wlasnych doswiadczen 1 wraz z Nim przekra-
czajg prog Getsemani. W Nim znajdujg site, by zaakceptowac bol
ze $Swigtym poddaniem si¢ 1 ufnym postuszenstwem woli Ojca.
Czuja wowczas, jak w ich sercach rodzi si¢ modlitwa z Getsema-
ni: ,,0jcze, [...] nie to, co Ja chce, ale to, co Ty [niech si¢ stanie]!”
(Mk 14,36). Utozsamiajg si¢ mistycznie z Jezusem mowigcym W
chwili aresztowania: ,,Czyz nie mam pi¢ kielicha, ktéry Mi podat
Ojciec?” (J 18,11). W Chrystusie znajduja réwniez odwage, by
ofiarowac swoje cierpienia dla zbawienia wszystkich ludzi, pou-
czeni przez ofiar¢ na Kalwarii o tajemniczej owocnos$ci wszelkich
ofiar, zgodnie z zasada wypowiedziang przez Jezusa: ,,Zaprawde,
zaprawde, powiadam wam: Jezeli ziarno pszenicy wpadiszy w
ziemi¢ nie obumrze, zostanie tylko samo, ale jezeli obumrze,
przynosi plon obfity” (J 12,24).

5. Nauczanie Jezusa potwierdza apostol Pawetl, ktory miat
bardzo zywa $wiadomo$¢ uczestnictwa w mece Chrystusowe]
poprzez swoje zycie oraz wspotprace, ktéra w ten sposob mogt
ofiarowa¢ dla dobra wspolnoty chrzescijanskiej. Dzigki zjedno-
czeniu z Chrystusem w cierpieniu mogt powiedzie¢, ze dopetnia
w sobie braki udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktorym jest
Kosciot (por. Kol 1,24). Przekonany o owocnosci swego zjedno-
czenia z odkupienczag meka, glosil: ,,Tak wiec dziala w nas
$mier¢, podczas gdy w was — zycie” (2 Kor 4,12). Udreki zycia
apostolskiego nie odbieraty Pawtowi odwagi, lecz umacniaty jego
nadzieje 1 ufnos$¢, poniewaz widzial, ze meka Chrystusa byta zro-
dlem zycia: ,,Jak bowiem obfituja w nas cierpienia Chrystusa, tak
tez wielkiej doznajemy przez Chrystusa pociechy. Ale gdy znosi-
my udreki — to dla pociechy i zbawienia waszego” (2 Kor 1,5-6).
Patrzac na ten wzor, uczniowie Chrystusa lepiej pojmujg naucza-
nie swego Mistrza o powolaniu do krzyza umozliwiajacym petny
rozwoj zycia Chrystusowego w ich osobistej egzystencji oraz ta-
jemnicza owocno$¢ dla dobra Kosciota.




6. Uczniowie Chrystusa majg przywilej rozumienia ,,ewange-
lii cierpienia”, ktéra przynajmniej posrednio miata warto$¢ zbaw-
cza we wszystkich epokach, poniewaz ,,poprzez wieki i pokolenia
stwierdzono, ze w cierpieniu kryje si¢ szczegdlna moc przybliza-
jaca cztowieka wewnetrznie do Chrystusa, jaka$ szczegdlna ta-
ska”[5]. Ten, kto idzie za Chrystusem, kto przyjmuje teologi¢
cierpienia $w. Pawla, wie, ze z cierpieniem zwigzana jest cenna
faska, Boska przystuga, nawet jezeli taska ta pozostaje dla nas
tajemnicg, poniewaz kryje si¢ pod pozorami bolesnego przezna-
czenia. Na pewno nie jest fatwo odkry¢ w cierpieniu autentyczng
Boska mitos¢, ktora poprzez zaakceptowane cierpienie pragnie
wynie$¢ zycie ludzkie do poziomu zbawczej mitosci Chrystusa.
Wiara pomaga nam jednak przyjac t¢ tajemnicg, a w duszy czto-
wieka cierpigcego zaprowadza mimo wszystko pokoj i radosc.
Niekiedy moze on powiedzie¢ wraz ze §w. Pawlem: ,,Peten jestem
pociechy, optywam w rado$¢ w kazdym ucisku” (2 Kor 7.,4).

7. Czlowiek zyjacy w duchu ofiary Chrystusa czuje si¢ po-
wotany do nasladowania Go rowniez w niesieniu pomocy cierpig-
cym. Jezus przynosit ulge wielu cierpigcym, z ktorymi si¢ spoty-
kal. Rowniez 1 w tym stanowi dla nas doskonaty wzor. Ogtosit On
rowniez przykazanie wzajemnej miloSci; mowigce o wspotczuciu
1 wzajemnej pomocy. W przypowiesci o dobrym Samarytaninie
Jezus uczy podejmowania wielkodusznych inicjatyw dla dobra
tych, ktorzy cierpig. Objawil swa obecnos¢ w tych wszystkich,
ktorzy znajduja si¢ w potrzebie lub cierpia, stad wszelka pomoc
okazana potrzebujacym dosigga samego Chrystusa (por.
Mt 25,35-40).

Na zakonczenie chciatbym wszystkim stuchajacym mnie poddac
pod rozwage stowa Jezusa: ,,Zaprawdg, powiadam wam: Wszyst-
ko, co uczynili$cie jednemu z tych braci moich najmniejszych,
Mniescie uczynili” (Mt 25,40). Oznacza to, ze cierpienie, ktorego
przeznaczeniem jest uswigcenie tych, ktorzy cierpig, ma uswigcac
rowniez tych, ktorzy niosg im pomoc i pociechg¢. Pozostajemy
zawsze W sercu tajemnicy zbawczego Krzyza! (27.4.1994)




91. CHORZY W SERCU KOSCIOLA

1. W poprzedniej katechezie mowiliSmy o godnosci ludzi
cierpigcych oraz o apostolstwie, ktére moga oni prowadzi¢ w Ko-
Sciele. Dzisiaj w sposob szczegdlny zajmiemy si¢ cierpigcymi i
ciezko chorymi, poniewaz sprawy zwigzane ze zdrowiem odgry-
waja, zarbwno teraz, jak i w przesztosci, istotng role w ludzkim
zyciu. Kosciot odczuwa w swym sercu potrzebe obecnosci i
uczestnictwa w tej bolesnej tajemnicy, ktora laczy tylu ludzi
wszystkich czasow z Jezusem Chrystusem w Jego Mece.

Na caltym $wiecie ludzie maja klopoty ze zdrowiem, niektorzy
jednak doswiadczaja tego w wickszym stopniu, gdy zapadaja na
choroby nieuleczalne lub wtedy, gdy kalectwo badz fizyczna sta-
bos$¢ skazuje ich na liczne dolegliwo$ci. Wystarczy odwiedzi¢
szpitale, by pozna¢ $wiat choroby, bolejace i cierpigce oblicze
ludzkosci. Kosciolt musi widzie¢ w tym obliczu rysy Christi pa-
tientis i pomaga¢ ludziom, aby je dostrzegali; powinien przypo-
mina¢ o Bozych planach, ktore kierujag zyciem osob stabego
zdrowia, by przynosity owoce wyzszego rzedu. Powinien by¢
Ecclesia compatiens: wraz z Chrystusem i wszystkimi cierpigcy-
mi.

2. Jezus okazat swoje wspotczucie cierpigcym 1 obtoznie cho-
rym, objawiajac wielkg dobro¢ 1 wrazliwos¢ swego serca, pragna-
cego wykorzystywa¢ rowniez wladz¢ czynienia cudow, aby po-
maga¢ cierpigcym na duszy 1 ciele. Dlatego dokonywat wielu
uzdrowien, a chorzy garngli si¢ do Niego, by dozna¢ Jego mocy
uzdrawiania. Jak mowi ewangelista Lukasz, liczne thumy przy-
chodzity do Niego nie tylko po to, by stuchaé, lecz aby ,,znalez¢
uzdrowienie ze swych niedomagan” (Lk 5,15). Poprzez poswigce-
nie, z jakim Jezus chcial uwalnia¢ od brzemienia choroby lub nie-
domagan przychodzacych do Niego ludzi, ukazuje On nam szcze-
golne zamiary milosierdzia Bozego wzgledem nich: Bog nie po-




zostaje obojetny wobec cierpien zwigzanych z chorobg i ofiaruje
chorym swa pomoc w zbawczym planie, objawionym 1 urzeczy-
wistnianym w §wiecie przez Stowo Wcielone.

3. Jezus odnosi si¢ do cierpigcych 1 obtoznie chorych w per-
spektywie dzieta zbawienia, dla dokonania ktoérego zostal postany.
Uzdrowienia ciata stanowig cze$¢ Jego zbawczego dzieta 1 jedno-
czesnie s3 znakami wielkiego duchowego uzdrowienia, ktore
przynosi ludzkosci. Ten Jego wyzszy cel staje si¢ oczywisty, kie-
dy paralitykowi przyprowadzonemu do Niego, aby go uzdrowit, w
pierwszym rzedzie odpuszcza grzechy. Nastepnie, znajac we-
wnetrzne przekonania niektoérych uczonych w PiSmie 1 faryzeu-
szOW na temat wyltacznej wladzy Boga w tym zakresie, oznajmia:
,Ot0z, zebyscie wiedzieli, iz Syn Czlowieczy ma na ziemi wtadze
odpuszczania grzechoéw — rzekt do paralityka: Mowie ci: Wstan,
wez swoje toze i idz do domu!” (Mk 2,10-11).

W tym, jak i w wielu innych przypadkach, dokonujac cudu, Jezus
pragnie objawi¢ swa moc uwalniania duszy ludzkiej od win i
oczyszczania jej. Uzdrawia chorych z mysla o tym wyzszym da-
rze, ktory przekazuje wszystkim ludziom, czyli o zbawieniu du-
chowym[1]. Cierpienia zwigzane z chorobg nie moga przestonic¢
faktu, ze dla kazdej osoby najwazniejsze jest zbawienie duchowe.

4, W tej perspektywie zbawienia Jezus domaga si¢ zatem
wiary w Jego moc jako Zbawiciela. We wspomnianym dopiero co
przypadku paralityka Jezus dostrzega wiar¢ czterech osob, ktore
przyniosty do Niego chorego: ,,widzac ich wiar¢” — powiada
Marek (2,5).

Wzywa do wiary ojca epileptyka, mowiac: ,,Wszystko mozliwe
jest dla tego, kto wierzy” (Mk 9,23). Podziwia wiare setnika: ,,Idz,
niech ci si¢ stanie, jak uwierzytes” (Mt 8,13), a takze kobiety ka-
nanejskiej: ,,O niewiasto, wielka jest twoja wiara; niech ci si¢ sta-
nie, jak chcesz!” (Mt 15,28). Cud, jakiego doswiadczyt niewido-
my Bartymeusz, zostaje przypisany wierze: ,.twoja wiara ci¢




uzdrowita” (Mk 10,52). Podobne stowa zostajg skierowane do
kobiety cierpigcej na krwotok: ,,Corko, twoja wiara ci¢ ocalita”
(Mk 5,34).

Jezus pragnie rozpowszechni¢ przekonanie, ze owocem wiary w
Niego, rodzacej si¢ z checi odzyskania zdrowia, jest zbawienie
duchowe, ktore liczy si¢ o wiele bardziej. Z tego, co przedstawiaja
cytowane sceny ewangeliczne wynika, ze w planach Bozych cho-
roba moze okaza¢ si¢ bodzcem do wiary. Chorzy s3 zatem we-
zwani do przezywania czasu choroby jako okresu bardziej inten-
sywnej wiary, a wigc jako czasu u§wiecenia oraz petniejszego i
bardziej $wiadomego przyjecia zbawienia, ktoére pochodzi od
Chrystusa. Otrzymanie tego $wiatla glgbokiej prawdy o chorobie
jest wielka taska.

5. Ewangelia stwierdza, ze Jezus udzielit Apostolom swojej
wiadzy uzdrawiania chorych (por. Mt 10,1); a rozstajac si¢ z nimi
przed Wniebowstgpieniem zapowiedzial, ze uzdrowienia, jakich
dokonaja, bedg jednym ze znakoéw prawdy ewangelicznego prze-
powiadania (por. Mk 16,17-20). Mieli oni glosi¢ Ewangeli¢
wszystkim narodom $wiata pos$rod trudnosci niemozliwych do
pokonania ludzkimi sitami. Tym mozna tlumaczy¢ fakt, ze w
pierwszym okresie zycia Kosciota byto wiele cudownych uzdro-
wien, jak podkre§laja Dzieje Apostolskie (por. Dz 3,1-
10; 8,7; 9,33-35; 14,8-10; 28,8-9). W podzniejszych okresach nie
brakowato nigdy uzdrowien uwazanych za cudowne, co potwier-
dzaja autorytatywne zrodla historyczne i1 biograficzne oraz doku-
mentacja procesOw kanonizacyjnych. Wiadomo, ze Kosciot jest w
tej dziedzinie bardzo wymagajacy. Wigze si¢ to z potrzebg roz-
tropnosci. Jednak w $wietle historii nie mozna zanegowac licz-
nych przypadkow, ktoére we wszystkich epokach dostarczajg do-
wodow nadzwyczajnej interwencji Boga na rzecz chorych. Ko-
sciot, cho¢ liczy zawsze na tego rodzaju interwencje, nie czuje si¢
zwolniony z codziennego obowigzku spieszenia z pomocg i lecze-
nia chorych, zarowno za posrednictwem tradycyjnych instytucji
charytatywnych, jak i nowoczesnych struktur stuzby zdrowia.




6. W perspektywie wiary choroba uszlachetnia swg nature i
ujawnia szczegdlng skutecznos¢ jako udziat w postudze apostol-
skiej. W tym sensie Kosciot stwierdza bez wahania, ze potrzebuje
chorych i ich ofiary sktadanej Panu, by uprosi¢ obfitsze taski dla
catej ludzkosci. Jesli w §wietle Ewangelii choroba moze by¢ cza-
sem laski, czasem, w ktorym mitos¢ Boza glegbiej przenika cier-
piacych, to nie ulega watpliwosci, ze dzigki swojej ofierze chorzy
uswiecajg samych siebie i przyczyniajg si¢ do u§wiecenia innych.

Odnosi si¢ to zwlaszcza do tych, ktorzy oddajg si¢ postudze cho-
rym i niedomagajacym. Tego rodzaju postuga stanowi droge pro-
wadzacg do uswigcenia, podobnie jak sama choroba. Na prze-
strzeni dziejow postuga ta objawiala mito§¢ Chrystusowa, bedaca
zrodtem swigtosci.

Postuga ta wymaga poswiecenia, cierpliwosci 1 delikatnosci, a
takze wyjatkowe] umiejetnosci wspodtczucia 1 zrozumienia, tym
bardziej, ze oprocz opieki $cisle lekarskiej nalezy rowniez nie§¢
chorym pociech¢ moralna, jak sugeruje Jezus: ,,bytem chory, a
odwiedziliScie Mnie” (Mt 25,36).

7. Wszystko to przyczynia si¢ do budowania ,,Ciata Chrystu-
sa” w milodci, zarbwno ze wzgledu na skuteczno$¢ ofiary cho-
rych, jak 1 doskonalenie si¢ w cnotach tych, ktorzy si¢ nimi opie-
kuja 1 ich odwiedzajg. W ten sposob urzeczywistnia si¢ tajemnica
Kosciota - matki 1 stuzebnicy mitosci. I tak ukazywali ja malarze.
Piero della Francesca w Poliptyku mifosierdzia, namalowanym w
1448 r. i przechowywanym w Borgo San Sepolcro, przedstawia
Naj$wigtsza Maryje Panne, bedaca obrazem Kosciota, ktéra osta-
nia swym ptaszczem i bierze w opieke wiernych, a zatem stabych,
ubogich, zniech¢conych, lud, duchowienstwo i dziewice konse-
krowane, w takim porzadku, w jakim wymieniat ich biskup Ful-
bert z Chartres w homilii napisanej w 1208 r.

Powinnismy zrobi¢ wszystko, aby nasza pokorna i serdeczna
stuzba chorym wilaczyta si¢ w postuge Kosciota, naszej matki,



ktorego Maryja jest doskonatym wzorem[2], by terapia mitosci
bylta coraz skuteczniejsza.

(15.6.1994)



92. GOpNOS(: I POSLANNICTWO KOBIETY
CHRZESCIJANSKIEJ

1. W katechezach o godnosci 1 apostolstwie §wieckich w Ko-
Sciele przedstawilismy poglady oraz projekty Kosciota w stosunku
do wszystkich wiernych, me¢zczyzn 1 kobiet. Obecnie pragniemy
przyjrze¢ si¢ w sposob szczegodlny roli kobiety chrzescijanskiej,
zarowno ze wzglgdu na wazne miejsce, jakie kobiety zawsze zaj-
mowaly w KoSciele, jak tez na nadzieje, jakie mozna i nalezy
wigza¢ z nimi teraz i w przyszto$ci. W naszej epoce z wielu stron
podniosty si¢ glosy wzywajace do poszanowania godnosci osobi-
stej kobiety 1 uznania faktycznej rownosci praw mezczyzny i ko-
biety, co pozwoli jej wypeti¢ do konca swa role we wszystkich
dziedzinach i na wszystkich poziomach zycia spoteczenstwa.

Kosciot patrzy na ruch nazywany emancypacja, wyzwoleniem lub
promocja kobiety w $wietle nauki objawionej o godnosci osoby
ludzkiej, o wartosci pojedynczych 0s6b — mezczyzn i kobiet —
wobec Stworcy oraz o roli wyznaczonej kobiecie w dziele zba-
wienia. Dlatego uwaza, ze w rzeczywistosci ostateczng podstawg
uznania wartos$ci kobiety jest chrzescijanska §wiadomos¢ warto$ci
kazdej osoby. Ta $swiadomos$¢, poglebiajaca si¢ wraz z rozwojem
warunkéw spoleczno-kulturowych 1 o§wiecona §wiatlem Ducha
Swietego, pomaga coraz lepiej rozumie¢ cele Bozego planu za-
wartego w Objawieniu. Powinni§my wiec przeanalizowaé te Boze
zamiary, zwtaszcza w Ewangelii, w odniesieniu do wartosci zycia
ludzi $wieckich, a szczegolnie kobiet, by wesprze¢ ich udziat w
prowadzonym przez Kosciot dziele szerzenia oredzia ewangelicz-
nego i budowania krolestwa Bozego.

2. W perspektywie antropologii chrzescijanskiej kazda osoba
ludzka ma swojg godnos$¢; jako osoba, kobieta nie ma mniejszej
godnos$ci od mezczyzny. Jednakze meski egoizm, ktory przejawiat
si¢ 1 nadal przejawia w tylu dziedzinach, sprawia, ze zbyt czesto



kobieta bywa traktowana jak przedmiot. Dzisiaj dochodzi do gto-
su wiele racji natury kulturowej 1 spotecznej, ktére nalezy rozwa-
zy¢ ze spokojnym obiektywizmem; nietrudno jednak dostrzec
tendencje do supremacji i stosowania przemocy, ktorej ofiarami
padaty i nadal padaja gtownie kobiety i dzieci. Zreszta zjawisko to
mialo i nadal ma szerszy wymiar: jak napisalem w Christifideles
laici, ma swoj poczatek w ,,owym niesprawiedliwym i zgubnym
nastawieniu, ktore traktuje istote ludzka jako rzecz, jako przed-
miot kupna - sprzedazy bedacy na ustugach egoistycznego intere-
su i samozadowolenia”[1].

Chrzescijanie $wieccy wezwani sg do walki z wszelkimi przeja-
wami tej mentalno$ci, rowniez wtedy, kiedy znajduje ona wyraz w
spektaklach i1 reklamie zachgcajacych do konsumpcji. Ale 1 same
kobiety muszg zabiegaé o to, by ich osobowos$¢ byta szanowana,
nie powinny zatem godzi¢ si¢ na zadng form¢ wspotpracy, ktora
sprzeciwia si¢ ich godnosci.

3. W S$wietle tej samej antropologii nauka Kosciota poucza,
ze zasada rownosci kobiety i mezczyzny w sferze godnos$ci osobi-
stej 1 podstawowych praw ludzkich musi by¢ w pelni realizowana.
Samo Pismo Swiete ukazuje nam te rownos¢. W zwiazku z tym
warto zauwazy¢, ze o ile w najstarszej redakcji opisu stworzenia
Adama i Ewy (por. Rdz 2,4b-25) kobieta zostaje przez Boga stwo-
rzona ,,z zebra” mezczyzny, to jest postawiona obok niego jako
drugie ,ja”, z ktérym moze on — w odroznieniu od wszelkich
innych stworzen — prowadzi¢ partnerski dialog. Te samg per-
spektywe przyjmuje inny opis stworzenia (por. Rdz 1,26-28), w
ktérym od razu spotykamy stwierdzenie, ze cztowiek stworzony
na obraz Boga jest ,,m¢zczyzng i niewiasty”. ,,Stworzyl wigc Bog
cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyt
mezczyzne 1 niewiaste” (Rdz 1,27)[2]. W ten sposob zostaje wy-
razona roznica plci, a zwlaszcza ich konieczna komplementar-
no$¢. Mozna by powiedzie¢, ze §wiety autor pragnie z naciskiem
podkresli¢, ze ostatecznie kobieta w stopniu nie mniejszym niz
mezczyzna nosi w sobie podobienstwo do Boga, i Ze zostata stwo-
rzona na obraz Bozy w tym, co jest specyficzne dla jej osoby jako




kobiety, a nie tylko w tym, co ma wspdlnego z me¢zczyzng. Jest to
réwnos¢ w roznorodnosci[3]. A wigc doskonato$¢ kobiety nie
polega na upodobnieniu si¢ do me¢zczyzny, przyjeciu cech me-
skich az do utraty specyficznych cech kobiecych: jej doskonatos¢
— ktora pozwala jej réwniez zdoby¢ sukces 1 wzgledng autono-
mi¢ — polega na tym, by by¢ kobieta, rowng mezczyznie, lecz
inng. W spoleczenstwie, a takze w Kosciele nalezy uznawac row-
nos¢ 1 odrgbnos¢ kobiet.

4, Réznorodno$¢ nie oznacza koniecznej i niemal nie do po-
konania opozycji. W tym samym opowiadaniu biblijnym o stwo-
rzeniu wspOlpraca mezczyzny 1 kobiety zostaje przedstawiona
jako warunek rozwoju ludzkosci 1 zapanowania nad wszechswia-
tem: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili ziemig i
uczynili jg sobie poddang” (Rdz 1,28). W swietle tego polecenia
Stworcy Kosciol utrzymuje, ze ,,malzenstwo 1 rodzina stanowia
pierwsza plaszczyzng spotecznego zaangazowania katolikow
$wieckich”[4]. W konteks$cie bardziej ogélnym mozemy powie-
dzie¢, ze ustanowienie porzadku doczesnego powinno by¢ wyni-
kiem wspotpracy mezczyzny i kobiety.

5. Z dalszego tekstu Ksiegi Rodzaju wynika réwniez, ze
zgodnie z Bozym zamiarem wspotpraca mezczyzny 1 kobiety po-
winna urzeczywistni¢ si¢ — na wyzszym poziomie — W perspek-
tywie zwigzku migdzy nowym Adamem i nowa Ewa. Istotnie, w
Protoewangelii zostaje wprowadzona nieprzyjazn miedzy szata-
nem i kobietg (por.Rdz 3,15). Jako pierwszy nieprzyjaciel ztego,
kobieta jest pierwszym sprzymierzencem Boga[5]. W $wietle
Ewangelii w kobiecie tej mozemy rozpozna¢ Dziewice Maryje.
Jednak w tym teks$cie mozemy rowniez odczyta¢ prawde, ktora
odnosi si¢ do kobiet w ogole; za sprawa wolnego wyboru Boga
zostata im przydzielona pierwszorzedna rola w Boskim przymie-
rzu. Potwierdzaja to postaci tylu $§wigtych kobiet, prawdziwych
bohaterek krolestwa Bozego; roéwniez w ludzkiej historii 1 kultu-
rze liczne sg dokonania kobiet w stuzbie dobra.



6. W Maryi objawia si¢ w petni warto$¢ przydzielona w Bo-
zym planie osobie i postannictwu kobiety. Aby si¢ o tym przeko-
na¢, wystarczy zastanowic¢ si¢ nad warto$cig antropologiczng pod-
stawowych aspektow mariologii: Maryja jest ,,petna taski” od
pierwszej chwili swego istnienia, poniewaz zostata zachowana od
grzechu. W sposob wyrazny Boza taskawos$cia obficie obdarzona,
Maryja jest ,,blogostawiona mi¢dzy niewiastami”, totez jest punk-
tem wyjscia refleksji na temat sytuacji kobiety, z wykluczeniem
wszelkiej nizszo$ci[6].

Maryja odgrywa réwniez wazng rol¢ w ostatecznym przymierzu
Boga z ludzkoscia. Jej zadaniem jest wyrazi¢ w imieniu ludzko$ci
zgode na przyjscie Zbawiciela. Ta rola przewyzsza wszelkie re-
windykacje, roOwniez najbardziej wspoOlczesne, w zakresie praw
kobiety: Maryja wlaczyla si¢ w histori¢ ludzkosci w sposob nad-
zwyczajny i po ludzku niewyobrazalny, a przez swoja zgode
przyczynita si¢ do przemiany catego ludzkiego losu.

A ponadto: Maryja wspotpracowala w realizacji postannictwa
Jezusa wydajac Go na $wiat 1 towarzyszac Mu w latach Zycia
ukrytego, a w pozniejszych latach wspierata w sposob dyskretny
Jego dziatalno$¢ publiczna, poczynajac od Kany, gdzie po raz
pierwszy objawita si¢ cudowna moc Zbawiciela. Jak moéwi Sobor,
to Maryja ,,spowodowata swym wstawiennictwem poczatek zna-
kow Jezusa Mesjasza”[7].

Maryja wspotpracowata przede wszystkim w dziele Odkupienia,
nie tylko przygotowujac Jezusa do misji, lecz rdwniez przylacza-
jac si¢ do Jego ofiary dla zbawienia wszystkich[8].

7. Swiatto Maryi moze rowniez i dzi$ ogarnaé $wiat kobiecy i
dawne oraz nowe problemy kobiety, pomagajac wszystkim w zro-
zumieniu jej godnos$ci 1 uznaniu jej praw. Kobiety otrzymuja spe-
cjalng taske; otrzymujg ja, by w przymierzu z Bogiem przezywac
swo0ja godno$¢ i1 postannictwo. Sa powolane, by wiaczy¢ si¢ na
swoj sposob — ktory jest sposobem znakomitym — w odkupien-



cze dzieto Chrystusa. Kobiety maja do odegrania w Kosciele
wielka role. Mozna to zrozumie¢ w sposob szczegdlnie jasny w
swietle Ewangelii i niezréwnanej postaci Maryi.

(22.6.1994)



93. KOBIETY W EWANGELII

1. Kiedy si¢ mowi o godnosci i1 postannictwie kobiety w du-
chu nauki Kosciota, trzeba odwotywac si¢ do Ewangelii, w Swie-
tle ktorej chrzescijanin wszystko widzi, bada i osadza.

W poprzedniej katechezie przedstawilismy w $wietle Objawienia
tozsamos$¢ i role kobiety, dla ktorej wzorem — zgodnie ze wska-
zaniami Ewangelii — jest Najswigtsza Maryja Panna. W tym sa-
mym Boskim Zrédle znajdujemy jeszcze inne znaki woli Chrystu-
sa w odniesieniu do kobiety. Mowi On o niej z szacunkiem i do-
brocia, a Jego postawa wyraza pragnienie wilaczenia kobiety i
zaangazowania jej w dzieto ustanowienia krolestwa Bozego na
zlemi.

2. Mozemy przypomnie¢ przede wszystkim liczne przypadki
uzdrowien kobiet[1], a takze inne epizody i spotkania, w ktorych
Jezus objawia swoje Serce Zbawiciela, pelne czuto$ci wobec tych,
ktorzy cierpia, zarOwno mezczyzn, jak 1 kobiet. ,,Nie ptacz!” —
mowi do wdowy z Nain (Lk 7,13), po czym zwraca jej syna
wskrzeszonego z martwych. Wydarzenie to pozwala nam zrozu-
mie¢, jak glebokich uczué¢ doznawal Jezus, myslac o dramacie,
jakim byla perspektywa udzialu Jego Matki, Maryi w mgce i
$mierci Syna. Rowniez do zmarlej corki Jaira mowi Jezus z czuto-
scig: ,,Dziewczynko, mowie ci, wstan!” A po wskrzeszeniu pole-
ca, ,,aby jej dano jes¢” (Mk 5,41.43). Wyraza swojg sympati¢ po-
chylonej kobiecie i uzdrawia ja: w tym przypadku wspomina tak-
Ze o szatanie, co pozwala przypuszczac, ze przynosi tej kobiecie
réwniez zbawienie duchowe (por. Lk 13,10-17).

3. Na innych kartach Ewangelii znajdujemy wyrazy podziwu
Jezusa dla wiary niektorych kobiet. Na przyktad, do cierpigcej na
krwotok mowi: ,,twoja wiara ci¢ ocalita” (Mk 5,34). Pochwata ta
ma tym wigkszg warto$¢, ze owa kobieta byla przedmiotem se-




gregacji narzuconej przez dawne prawo. Jezus wyzwala kobietg
réwniez z tej formy ucisku spotecznego. Takze kobieta kananej-
ska znajduje uznanie u Jezusa: ,,O niewiasto, wielka jest twoja
wiara” (Mt 15,28). Pochwata ta nabiera szczeg6lnego znaczenia,
jesli wezmie sie pod uwagg, ze zostala wypowiedziana w §wiecie
izraelskim pod adresem cudzoziemki. Przypomnijmy rdéwniez
podziw Jezusa dla wdowy ofiarujacej swoj grosz do skarbony
swigtynnej (por. Lk 21,1-4); a takze Jego wdziecznos¢ za to, co
zrobita dla Niego Maria z Betanii (por.Mt 26,6-13; Mk 14,3-9;
J 12,1-8), ktorej gest — jak zapowiedzial — bedzie znany na ca-
tym $wiecie.

4, Roéwniez w swoich przypowiesciach Jezus nie waha si¢
postugiwa¢ pordwnaniami 1 przyktadami zaczerpnigtymi ze §wiata
kobiecego, co roézni je od midraszu rabindw, gdzie wystepuja tyl-
ko postaci meskie. Jezus zwraca si¢ zarowno do kobiet, jak i do
me¢zczyzn. Checae dokonaé pordwnania, by¢ moze nalezatoby po-
wiedzie¢, ze kobiety maja przewage. Oznacza to, ze Jezus unika
nawet pozoréw uznawania nizszosci kobiety.

Ponadto: Jezus otwiera bramy swego Krélestwa zarowno przed
kobietami, jak 1 me¢zczyznami. Otwierajac je dla kobiet, pragnie
uczyni¢ to samo wobec dzieci. Kiedy mowi: ,,Pozwolcie dzieciom
przychodzi¢ do Mnie” (Mk 10,14), odpowiada na postawe
uczniow, ktorzy chcieli przeszkodzi¢ kobietom w przedstawianiu
swych dzieci Mistrzowi. Mozna powiedzie¢, ze opowiada si¢ po
stronie kobiet 1 ich mitosci do dzieci. Jezusowi pelnigcemu misje
towarzysza liczne kobiety, ktore idg za Nim 1 posluguja Jemu oraz
wspolnocie uczniow (por.Lk 8,1-3). Jest to nowos$¢ w porownaniu
z tradycja judaistyczng. Jezus, ktory pozwolil kobietom, by szty
za Nim, rowniez w ten sposob przezwyci¢za uprzedzenia w sto-
sunku do kobiet rozpowszechnione w Jego $rodowisku, jak row-
niez w znacznej czegsci starozytnego swiata, a wynikajace z prze-
konania o ich nizszo$ci. W swa walke z niesprawiedliwosciami i
przemoca wilacza rowniez odrzucenie dyskryminacji kobiet w
swym Kosciele[2].




5. Musimy réwniez dodaé, ze Ewangelia ukazuje zyczliwy
stosunek Jezusa do niektorych grzesznic, ktore wzywa do pokuty,
ale nie wyrzuca im popekionych przez nie bledow, tym bardzie;,
ze s3 za nie wspotodpowiedzialni mezczyzni. Niektore epizody sa
bardzo wymowne: kobieta udajgca si¢ do domu faryzeusza Szy-
mona (por. Lk 7,36-50) nie tylko uzyskuje przebaczenie grze-
chow, ale takze pochwale swej milosci; Samarytanka staje si¢
zwiastunkg nowej wiary (por. J4,7-37); jawnogrzesznica otrzy-
muje przebaczenie oraz zwykla zachete do unikania grzechu w
przysztosci (por. J 8,3-11)[3]. Bez watpienia Jezus nie jest pobtaz-
liwy wobec zta, grzechu, niezaleznie od tego, kto je popehia: ilez
w Nim jednak zrozumienia dla ludzkiej stabosci i ilez dobroci
wobec cztowieka, cierpigcego z powodu wiasnej ngdzy duchowe;j
1 mniej lub bardziej §wiadomie szukajacego w Nim Zbawiciela!

6. Ewangelia potwierdza takze, iz Jezus wzywa wtlasnie ko-
biety do wspolpracy w swym zbawczym dziele. Nie tylko pozwa-
la, by szly za Nim ustugujac Mu oraz wspolnocie ucznidow, ale
wskazuje im inne formy osobistego zaangazowania. | tak, pyta
Marte o wiarg (por.J 11,26-27): ona za$, odpowiadajac na wezwa-
nie Mistrza, wyznaje swa wiar¢ przed wskrzeszeniem Lazarza. Po
zmartwychwstaniu zleca poboznym niewiastom, ktore udaty sig¢
do grobu, oraz Marii Magdalenie przekazanie Jego ore¢dzia Apo-
stotom (por. Mt 28,8-10; J 20,17-18): ,,Tak wiec byty one pierw-
szymi zwiastunami Zmartwychwstania Chrystusa dla samych
Apostotow”[4]. Sa to wystarczajagco wymowne znaki Jego woli
wiaczenia kobiet w stuzbe Krolestwu.

1. Ta postawa Jezusa znajduje swoje uzasadnienie teologicz-
ne w zamiarze zjednoczenia ludzkosci. Chcial On — jak mowi
$w. Pawel — pojedna¢ wszystkich ludzi poprzez swoja ofiare,
zjednoczy¢ ich ,,w jedno ciato” 1 uczyni¢ z nich ,,jednego nowego
cztowieka” (Ef 2,15.16), tak wiec ,,nie ma juz Zyda ani poganina,
nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz mez-
czyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kim§ jednym w
Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28).




A oto konkluzja naszej katechezy: skoro Jezus Chrystus ustanowit
mezezyzng 1 kobietg jako rownoprawne dzieci Boze, to wiacza i
jedno i drugie w swa misj¢; nie usuwa roznic, lecz odrzuca wszel-
ka niesprawiedliwg nierownos¢, jednajac wszystkich w jednosci
Kosciota.

8. Dzieje pierwszych wspolnot chrzescijanskich potwierdza-
ja, ze kobiety wniosty wielki wktad w ewangelizacje: wymienmy
jako pierwsza ,,Febe, naszg siostre — jak jg okresla sw. Pawel,
diakonis¢ Kosciota w Kenchrach [...]. I ona bowiem wspierala
wielu, a takze i mnie samego” (Rz 16,1-2). Z radoscig sktadam
hotd jej pamigci i tylu innym wspotpracownicom Apostolow w
Kenchrach, w Rzymie i we wszystkich wspdlnotach chrzescijan-
skich. Wraz z nimi wspominamy i czcimy wszystkie inne kobiety
— zakonnice i $wieckie — ktore na przestrzeni wiekow dawaty
swiadectwo Ewangelii i przekazywaly wiarg, przyczyniajac si¢ do
stworzenia chrzescijanskiego klimatu w rodzinie i w spoleczen-
stwie.

(6.7.1994)



94. SZEROKIE POLE DZIALANIA KOBIETY W
KOSCIELE

1. Wszyscy wyznawcy Chrystusa mogg i powinni by¢ ak-
tywnymi czlonkami Ko$ciota na mocy chrztu 1 bierzmowania, a w
przypadku matzonkéw na mocy Sakramentu Matzenstwa. Dzisiaj
pragne jednak oméwic kilka spraw odnoszacych si¢ do zadan ko-
biety, ktora z pewnoS$cig powotana jest do odegrania specyficznej,
godnej 1 istotnej roli w misji Kosciota.

Majac udziat, jak wszyscy wierni, w urzedzie kaptanskim, proroc-
kim i krolewskim Chrystusa, wyraza ona jego specyficzne aspekty
odpowiadajace kobiecej osobowosci 1 do niej dostosowane: dlate-
go wilasnie otrzymuje ona charyzmaty umozliwiajace konkretne
spetnienie tej misji.

2. Nie moge tu powtorzy¢ tego wszystkiego, co napisatem w
Liscie apostolskim Mulieris dignitatem (15 sierpnia 1988 r.) oraz
w Adhortacji apostolskiej Christifideles laici (30 grudnia 1988 r.)
o godnosci kobiety 1 o podstawach antropologicznych 1 teologicz-
nych miejsca kobiet w zyciu. Moéwilem w tych dokumentach o
udziale kobiety w Zyciu spoleczenstwa 1 wspolnoty chrzescijan-
skiej oraz w misji Kosciota obejmujacej rodzing, $wiat kultury,
rozne etapy zycia, rézne dziedziny ludzkiej dziatalnosci, oraz wie-
lorakie doswiadczenia radosci 1 bolu, zdrowie i chorobe, sukcesy i
porazki obecne w zyciu wszystkich ludzi.

Zgodnie z zasadg wyrazong przez Synod w 1987 r. 1 zawarta w
Christifideles laici, ,.kobiety winny uczestniczy¢ w zyciu Koscio-
ta, nie podlegajac zadnej dyskryminacji, rOwniez w procesie kon-
sultacji 1 wypracowywania decyzji”’[1]. Wynika z tego, ze kobiety
mogg bra¢ udzial w réznych radach duszpasterskich diecezjalnych
I parafialnych, jak rowniez w synodach diecezjalnych i synodach
partykularnych. Co wigcej, zgodnie z propozycja Synodu, kobiety



»powinny zosta¢ wlaczone do przygotowywania dokumentdéw
duszpasterskich 1 inicjatyw misyjnych, oraz uznane za wspotpra-
cownice misji pelnionej przez Kosciot w rodzinie, w §rodowisku
pracy i w spoteczenstwie”[2]. We wszystkie te dziedziny kompe-
tentne kobiety mogg wnie$¢ poprzez swa wspolprace wiele ma-
drosci 1 rownowagi, odwagi 1 poswigcenia, wartosci duchowych
oraz gorliwo$ci w stuzbie Kosciola i spoteczenstwa.

3. Na role kobiety w Kos$ciele mozna i trzeba patrze¢ w §wie-
tle objawienia ewangelicznego, wedtug ktérego jedna z kobiet
zostala powotana, by jako przedstawicielka rodzaju ludzkiego
wyrazi¢ zgod¢ na Wcielenie Stowa. Scena zwiastowania sugeruje
nam t¢ prawdg, kiedy dowiadujemy sie¢, ze dopiero po fiat mihi
Maryi, ktora zgodzita si¢ zosta¢ Matka Mesjasza, ,,odszedt od
Niej aniol” (Lk 1,38). Aniot spetnil swoja misje: mogl przekazac
Bogu ,.tak” catej ludzko$ci, wypowiedziane przez Maryj¢ z Naza-
retu.

Patrzac na przyktad Maryi, ktoérg wkrotce potem Elzbieta nazwie
btogostawiona, bo uwierzyta (por. Lk 1,42) i pamigtajac, ze Jezus
zanim wskrzesit Lazarza, poprosit rowniez Marte o wyznanie wia-
ry (por. J 11,26), kobieta chrzescijanska zrozumie, ze zostata po-
Wotana w sposob szczegolny do wyznawania i dawania Swiadec-
twa wiary. Kosciol potrzebuje swiadkéw zdecydowanych, konse-
kwentnych, wiernych, ktorzy dzisiejszemu spoteczenstwu, tak
czesto doznajagcemu niepewnosci 1 niewiary, ukazg stowem i czy-
nem, ze nalezg do Chrystusa zawsze zywego.

Nie mozemy zapomina¢, ze wedlug przekazu ewangelicznego
wlasnie kobiety w dniu zmartwychwstania Jezusa jako pierwsze
oglosity te prawde, wzbudzajac watpliwosci, a moze nawet pe-
wien sceptycyzm w uczniach, ktorzy nie chceieli uwierzy¢, ale w
koncu podzielili ich wiare. ROwniez wowczas ujawnila si¢ intui-
cyjna natura inteligencji kobiety, sprawiajaca, ze jest ona bardziej
otwarta na prawde objawiong, wykazuje wiekszg zdolnos¢ odczy-
tywania sensu wydarzen 1 gotowos¢ do przyjecia orgdzia ewange-



licznego. Na przestrzeni wiekow mieliSmy bardzo wiele dowodow
tej zdolnos$ci 1 gotowosci.

4, Kobieta odznacza si¢ szczeg6lnym talentem do przekazy-
wania wiary i Jezus wykorzystal ten fakt w ewangelizacji: Tak
byto w przypadku Samarytanki, ktora Jezus spotyka przy ,,studni
Jakubowe;j”: ja wtasnie wybrat, aby po raz pierwszy data swiadec-
two nowej wiary na terytorium niezydowskim. Ewangelista mowi,
ze uwierzywszy w Chrystusa, Samarytanka spieszy, by przekazaé
Swg wiar¢ innym z entuzjazmem, ale 1 ze szczeroscig, ktora sprzy-
ja jej przyjeciu: ,,Pojdzcie, zobaczcie cztowieka, ktory mi powie-
dziat wszystko, co uczynilam: Czyz On nie jest Mesjaszem?”
(J 4,29). Samarytanka ogranicza si¢ do postawienia jednego pyta-
nia 1 przycigga swych rodakéw do Jezusa ze szczerg pokora, ktéra
towarzyszy dokonaniu przez nig wspaniatego odkrycia.

Mozna dostrzec w jej zachowaniu typowe cechy apostolatu kobie-
cego rowniez 1 w naszych czasach: inicjatywa potaczona z pokora,
szacunek dla innych i brak checi narzucania wlasnego punktu wi-
dzenia, dzielenie si¢ wlasnymi przezyciami i zaproszenie do
udziatu w nich, by nabra¢ pewnos$ci w kwestiach wiary.

5. Trzeba podkresli¢, ze w rodzinie kobieta ma mozliwos$¢
przekazania wiary w najwczesniejszej fazie wychowania dzieci 1
jednoczesnie spoczywa na niej odpowiedzialnos$¢ za to. Do niej w
sposOb szczegodlny nalezy radosny obowigzek dopomozenia im w
odkryciu $wiata nadprzyrodzonego. Dzigki glebokiej wigzi, jaka
taczy ja z dzie¢mi, moze skutecznie zbliza¢ je do Chrystusa.

Jednakze w przypadku kobiety przekazywanie wiary nie jest za-
daniem, ktore ma by¢ wypelniane jedynie w $rodowisku rodzin-
nym — jak czytamy w Christifideles laici — ,,ale takze w r6znych
innych miejscach zwigzanych z wychowaniem, a ujmujac sprawe
jeszcze szerzej, w tym wszystkim, co dotyczy przyjecia, zrozu-
mienia 1 przekazywania stowa Bozego, takze poprzez studia, ba-
dania naukowe i nauczanie teologii”’[3]. Wszystko to pozwala



ukazac¢ role kobiety w dziedzinie katechezy, ktora dzisiaj obejmu-
je liczne i réznorodne dziedziny, co byto nie do pomyslenia w
dawnych czasach.

6. Ponadto: serce kobiety jest wyrozumiate, wrazliwe 1
wspotczujace, co pozwala jej wyraza¢ mitos¢ delikatng w formie
subtelnej 1 konkretnej. Wiemy, ze w Kosciele liczne kobiety —
zakonnice 1 $wieckie, me¢zatki 1 niezamg¢zne — zawsze staraty si¢
nies¢ ulge ludziom cierpigcym. Pozostawity one wspaniate przy-
ktady niesienia pomocy ubogim, chorym, niedomagajacym, nie-
pelnosprawnym 1 tym wszystkim, ktérzy byli i czesto nadal sg
opuszczeni lub odepchnigci przez spoteczenstwo. Ilez imion ci-
$nie si¢ na usta, gdy wspomina si¢ te heroiczne postaci petne mi-
tosci praktykowanej z wtasciwym dla kobiety taktem 1 umiejetno-
$cig zarowno w obrebie rodziny, jak i instytutow, wobec chorych
fizycznie, jak 1 wobec 0sOb przezywajacych udreke moralng,
ucisk i wyzysk. Zaden z tych uczynkéw nie umyka Bozemu spoj-
rzeniu i rowniez Kosciol zachowuje w sercu imiona i godne na-
sladowania do$wiadczenia tylu szlachetnych przedstawicielek
dziel mitosci: niekiedy wpisuje je do ksiggi swych §wigtych.

7. | wreszcie — znaczacym polem dziatalno$ci apostolskiej
kobiet w Kosciele jest animacja liturgii. Uczestnictwo kobiet w
nabozenstwach z reguly jest liczniejsze niz mezczyzn, wskazuje
na glebi¢ wiary, duchowa wrazliwo$¢, pobozno$¢ i przywigzanie
kobiety do modlitwy liturgicznej oraz Eucharystii.

Ta wspotpraca kobiety z kaplanem 1 pozostalymi wiernymi w ce-
lebracji eucharystycznej] moze by¢ postrzegana jako odbicie
wspotpracy Dziewicy Maryi z Chrystusem we Wecieleniu 1 Odku-
pieniu. Ecce ancilla Domini: ,,0to ja stuzebnica Panska, niech mi
si¢ stanie wedlug twego stowa!” (Lk 1,38). Maryja jest wzorem
kobiety chrzescijanskiej, jej ducha i dzialalno$ci szerzacej w
swiecie tajemnice Stowa Wcielonego 1 odkupienczego.




Jezus powierzyl w Kosciele kontynuacje swego odkupienczego
dzieta postudze Dwunastu oraz ich wspdipracownikom 1 nastep-
com: oprdcz tego pragnal jednak wspotpracy kobiet, co wynika z
faktu, ze wlaczyl w swoje dzieto Maryje. Wyrazniej ujawnit ten
zamiar, dokonujac wyboru Marii Magdaleny jako tej, ktéra prze-
kazata pierwsze orgdzie Zmartwychwstatego Apostotom. Wspot-
praca owa datuje si¢ od poczatkdw ewangelizacji. Powtarzala si¢
ona nieskonczong ilo$¢ razy, poczawszy od pierwszych wiekow
chrzescijanstwa, przyjmujac forme dzialalno$ci wychowawczej
lub o$wiatowej zarowno poprzez udziatl w apostolacie o charakte-
rze kulturowym, jak i aktywnos$¢ spoteczng lub wspotprace z para-
fiami, diecezjami i roznymi instytucjami katolickimi. W kazdym
razie postuge kobiety widzimy w $wietle Stuzebnicy Panskiej i
innych wzorowych postaci kobiet uwiecznionych na kartach
Ewangelii. Nawet jezeli wiele kobiet odeszto w mrok zapomnie-
nia, o kazdej z nich pamigta Chrystus, ktory mowiac w Betanii o
Marii namaszczajagcej Mu olejkiem glowg, powiedzial: ,,Gdzie-
kolwiek po catym $wiecie glosi¢ beda t¢ Ewangeli¢, beda rowniez
opowiadac [...] to, co uczynita” (Mt 26,13).

(13.7.1994)



95. NIEZWYKLA WIELKOSC MACIERZYN-
STWA

1. Cho¢ przed kobietg otwierajg si¢ perspektywy pracy za-
wodowej w spoteczenstwie oraz apostolstwa w Kosciele, niczego
nie mozna poréwnac z niezwykta godnos$cia, ktorej zrodto stanowi
macierzynstwo, kiedy przezywane jest we wszystkich swoich
wymiarach. Widzimy, ze Maryja, wzor kobiety, wlasnie poprzez
macierzynstwo spetita swa misje, do ktoérej zostata powotana w
ekonomii Wcielenia i Odkupienia.

W Liscie apostolskim Mulieris dignitatem podkreslitem, ze ma-
cierzynstwo Maryi zostalo w sposob nadzwyczajny ztaczone z Jej
dziewictwem, tak ze jest Ona rowniez wzorem dla kobiet poswie-
cajacych swe dziewictwo Bogu[1]. Kiedy bedziemy mowili o zy-
ciu konsekrowanym, powrocimy jeszcze do tematu dziewictwa
poswigconego Panu. Podczas obecnej katechezy pragng konty-
nuowa¢ rozwazania o roli §wieckich w Kosciele, koncentrujac si¢
na tym, co kobieta wnosi we wspolnote ludzka i chrzescijanska
poprzez swoje macierzynstwo.

Warto$¢ macierzynstwa zostata podniesiona do najwyzszej rangi
w Maryi, Matce Przedwiecznego Stowa - Boga, ktory stat si¢
cztowiekiem w Jej dziewiczym tonie. W zwigzku z tym macie-
rzyhstwem Maryja stanowi istotng czg¢$¢ tajemnicy Wecielenia.
Ponadto, poprzez swe zjednoczenie z odkupienczg ofiarg Chrystu-
sa stata si¢ Ona Matka wszystkich chrzescijan 1 wszystkich ludzi.
Réwniez w tym aspekcie ujawnia si¢ warto$¢ przypisywana w
Bozych planach macierzynstwu, znajdujagcemu swoj szczegolnie
wzniosty wyraz w Maryi, ale ktéra mozna odnalezé w kazdym
ludzkim macierzynstwie.

2. By¢ moze rzecza jak nigdy dotad konieczng okazuje si¢
ponowne przemyslenie idei macierzynstwa, ktore nie jest poje-



ciem archaicznym, nalezagcym do mitologicznych poczatkow cy-
wilizacji. Niezaleznie od tego, jak wiele istotnych rol moze petnic
kobieta, wszystko w niej — fizjologia, psychologia, naturalna
obyczajowos$¢, poczucie moralne, religijne, a nawet estetyczne —
to wszystko ujawnia i podkresla jej postawe, zdolnos$¢ i misje wy-
dania na $wiat nowego istnienia. Rodzicielstwo angazuje jg bar-
dziej niz m¢zezyzng. Ze wzgledu na cigze 1 pordd jest intymniej
zwigzana z dzieckiem, lepiej obserwuje jego rozwdj, jest bezpo-
srednio odpowiedzialna za jego wzrost, intensywniej uczestniczy
w jego radosci, cierpieniu, w niebezpiecznych momentach jego
zycia. Chociaz prawda jest, ze zadania matki powinny by¢ koor-
dynowane z obecnos$cig i obowigzkami ojca, to jednak kobieta
odgrywa wazniejszg role w poczatkowym okresie kazdego ludz-
kiego zycia. Jest to rola, w ktdrej ujawnia si¢ istotna cecha osoby
ludzkiej, powotanej do tego, by nie zamykac si¢ w sobie, lecz
otwierac¢ si¢ i1 ofiarowywac¢ innym. Mowi o tym Konstytucja Gau-
dium etspes, wedtug ktorej istota ludzka ,,nie moze odnalez¢ si¢ w
pehni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie”[2].
To nastawienie na innych jest podstawowa cechg osoby z uwagi
na to, ze cztowiek ma swe poczatki w najglebszym zrddle mitosci
trynitarnej. Macierzynstwo jest szczytowym wyrazem tego perso-
nalistycznego 1 wspolnotowego nastawienia.

3. Niestety, musimy stwierdzi¢, ze warto$§¢ macierzynstwa
stala si¢ przedmiotem kontestacji 1 krytyk. Przypisywana mu tra-
dycyjnie wielko$¢ ukazywana jest jako idea przestarzata, jako
fetysz spoteczny. Z punktu widzenia antropologiczno-etycznego
niektorzy uznali je za pewng barier¢ narzucong osobowosci ko-
biecej, za ograniczenie wolno$ci kobiety, ktora pragnie podjac i
prowadzi¢ innego rodzaju dziatalno$¢. Ten klimat sprawia, Ze
wiele kobiet wyrzeka si¢ macierzynstwa nie po to, by podjac inny
rodzaj sluzby, a wigc w rezultacie macierzynstwo duchowe, lecz
by odda¢ si¢ pracy zawodowej. Wiele kobiet wprost domaga si¢
prawa do zniszczenia w sobie zycia dziecka przez przerwanie cig-
zy, tak jakby prawo do wiasnego ciata zakladato réwniez prawo
wlasnosci wobec poczetego dziecka. A kiedy niektére z matek



wolaty zaryzykowaé utrate wlasnego zycia, posadzano je o sza-
lenstwo, a w kazdym przypadku o zacofanie kulturalne.

Sa to absurdalne nieporozumienia, w ktorych ujawniajg si¢ zastra-
szajagce skutki oddalenia od ducha chrzescijanskiego, bedacego w
stanie zagwarantowac i odtworzy¢ réwniez wartosci ludzkie.

4, Woylaniajaca si¢ z Ewangelii koncepcja osobowosci i ludz-
kiej komunii nie pozwala aprobowaé¢ dobrowolnego wyrzeczenia
si¢ macierzynstwa jedynie ze wzgledu na ch¢¢ osiggnigcia dobro-
bytu materialnego, badz satysfakcji z petnienia okreslonej dziatal-
nosci. Jest to bowiem wypaczenie osobowosci kobiety, ktora
znajduje naturalny rozkwit w macierzynstwie.

Samo zjednoczenie matzenskie nie moze by¢ zaspokojeniem ego-
izmu dwoch osob: mito$¢ taczaca malzonkow ogarnia rowniez
dziecko i staje si¢ mitoscig rodzicow do dziecka, co potwierdza
doswiadczenie tylu malzenstw w minionych stuleciach i w na-
szych czasach: matzenstw, ktore w owocu swej mitosci znalazty
droge umocnienia, trwato$ci, a w niektorych przypadkach réwniez
odnalezienia si¢ 1 ponownego podjecia wspdlnego zycia.

Z drugiej strony, osobie dziecka — réwniez dopiero co poczetego
— przystuguja prawa, ktére nalezy szanowaé. Dziecko nie jest
przedmiotem, ktorym matka moze dysponowac, lecz osobg, ktorej
powinna si¢ poswieci¢ z ofiarno$cia, jakiej macierzynstwo wyma-
ga, ale rowniez z radoscia, jakg z sobg niesie (por. J 16,21).

5. Takze w psychologiczno-spotecznych warunkach wspot-
czesnego $wiata kobieta jest wigc wezwana do uswiadomienia
sobie warto$ci swego powotania do macierzynstwa jako afirmacji
godnosci osobistej, jako zdolnosci 1 akceptacji otwarcia si¢ na
nowe zycie, a w $wietle teologicznym jako uczestnictwa w stwor-
czym dziataniu Boga[3]. To uczestnictwo jest wigksze ze strony
kobiety niz m¢zczyzny w zwiazku z jej specyficzng rolag w pro-
kreacji. Swiadomo$¢ tego przywileju — jak czytamy w Ksiedze



Rodzaju — sktania Ewe do wypowiedzenia po pierwszym poro-
dzie nastepujacych stow: ,,Otrzymatam mezczyznge od Pana”
(Rdz 4,1). A poniewaz macierzynstwo jest przede wszystkim
wktadem w rozwdj zycia, Ewa w teks$cie biblijnym nazwana jest
,matka wszystkich zyjacych” (Rdz 3,20). Ten tytul podsuwa nam
mysl, ze w Ewie — 1 w kazdej matce — urzeczywistnia si¢ obraz
Boga, ktory jak gtosit Jezus ,,nie jest [...] Bogiem umartych, lecz
zywych” (Mk 12,27).

W $wietle objawienia biblijnego i chrzescijanskiego macierzyn-
stwo jawi si¢ jako uczestnictwo w mitos$ci Boga do ludzi: mitosci,
ktéra wedlug Biblii zawiera réwniez macierzynskie aspekty
wspolczucia 1 mitosierdzia  (por. 12 49,15; Pwt 32,11,

Ps 86 [85].15, itp.).

6. Obok macierzynstwa przezywanego w rodzinie istnieje
wiele innych wspaniatych form duchowego macierzynstwa i to
nie tylko w zyciu konsekrowanym, o ktérym bedziemy mowi¢ w
swoim czasie, lecz rowniez wszedzie tam, gdzie widzimy kobiety
poswigcajace si¢ po macierzynsku dla dobra dzieci osieroconych,
chorych, opuszczonych oraz ludzi ubogich 1 nieszczesliwych lub
uczestniczace w rozlicznych inicjatywach i dzietach zrodzonych z
milosci chrzescijanskiej. Urzeczywistnia si¢ wowczas fundamen-
talna w duszpasterstwie Kosciola zasada humanizacji wspotcze-
snego spoteczenstwa. Rzeczywiscie, kobieta ,,zdaje si¢ by¢ obda-
rzona specjalng wrazliwoscia na cztowieka i na wszystko, co
sktada si¢ na jego prawdziwe dobro, poczawszy od podstawowe;j
wartosci, jaka jest zycie”[4]. Mozna wiec, nie narazajac si¢ na
przesade, powiedzie¢, ze kobieta zajmuje kluczowe miejsce w
spoleczenstwie i Kosciele.

(20.7.1994)



96. MACIERZYNSTWO W KONTEKSCIE PO-
WSZECHNEGO KAPELANSTWA W KOSCIELE

1. Kobieta uczestniczy w powszechnym kaptanstwic wier-
nych[1] na wiele sposobow, ale zwlaszcza przez macierzynstwo:
nie tylko duchowe, ale takze to, ktoére wiele kobiet wybiera jako
naturalng, wlasciwg sobie funkcje, obejmujaca poczecie, urodze-
nie i wychowanie potomstwa: wydanie na $wiat cztowieka.

W tonie Kosciota to zadanie wigze si¢ ze wzniostym powotaniem
1 staje si¢ misja prowadzac do wlaczenia kobiety w powszechne
kaptanstwo wiernych.

2. W ostatnim okresie coraz cze$ciej mozna si¢ spotkaé z
wystgpieniami kobiet — takze w $rodowiskach katolickich —
ktére domagaja si¢ dopuszczenia ich do kaptanstwa urzedowego.
To zadanie opiera si¢ w rzeczywistosci na falszywej przestance:
postuga kaptanska nie jest bowiem funkcja, do ktorej zostaje si¢
dopuszczonym na mocy kryteriow socjologicznych albo procedur
prawnych, ale jedynie w postawie postuszenstwa woli Chrystusa.

Ot6z Chrystus powierzyt postuge kaptanska wytacznie osobom
ptci meskiej. Cho¢ wezwat takze pewne kobiety do pojscia za
Nim i prosit je o wspolpracg, zadnej z nich nie powotat ani nie
dopuscil do grupy ucznidéw, ktérej mial powierzy¢ urzad kaptan-
stwa urzgdowego w swoim Kosciele. Wyrazem Jego woli jest cate
Jego postgpowanie, a takze pewne szczegdlnie wymowne gesty,
ktore chrzescijanska tradycja interpretowata zawsze jako wigzace
wskazania.

3. I tak, z Ewangelii wynika, ze Jezus nigdy nie wystal kobiet
z misjg przepowiadania, powierzyt ja natomiast grupie Dwunastu,
ztozonej wylacznie z mezczyzn (por. Lk 9,1-6) oraz grupie Sie-




demdziesigciu dwoch, wsréd ktorych nie zostaje wymieniona
zadna kobieta (por. £k 10,1-20).

Tylko Dwunastu daje Jezus wtadzg nad krolestwem: ,,Ja przeka-
zuje wam krolestwo, jak Mnie przekazal je moj Ojciec”
(Lk 22,29). Tylko Dwunastu powierza misj¢ i wtadze sprawowa-
nia Eucharystii w Jego imieniu (por. Lk 22,19), a wigc samg istotg
kaptanstwa urzedowego. Po swoim zmartwychwstaniu tylko Apo-
stotom daje moc odpuszczania grzechow (por. J 20,22-23) i naka-
zuje podjac dzieto powszechnej ewangelizacji (por. Mt 28,18-20;
Mk 16,16-18).

Wola Chrystusa zostata wypelniona przez Apostolow i innych
zwierzchnikow pierwszych wspoélnot, ktorzy dali poczatek chrze-
Scijanskiej tradycji, obowigzujacej niezmiennie w Kosciele. Uwa-
zatem za swoj obowiazek potwierdzenie tej tradycji w Liscie apo-
stolskimOrdinatio sacerdotalis z 22 maja 1994 r., oswiadczajac w
nim, ,,ze Ko$cidt nie ma zadnej wladzy udzielania $wigcen ka-
ptanskich kobietom oraz ze orzeczenie to powinno by¢ przez
wszystkich wiernych Kosciota uznane za ostateczne”[2]. Stawka
jest tutaj wierno$¢ postudze pasterskiej w takim ksztalcie, jaki
nadatl jej Chrystus. Mowit juz o tym Pius XII: podkresla on, Ze
,Kosciot nie ma zadnej wtadzy nad substancjg sakramentow, to
znaczy nad tym wszystkim, co Chrystus Pan — jak $§wiadczg zro-
dfa Objawienia — pragnal, by zostato zachowane w sakramental-
nym znaku”, i konkluduje, iz Ko$ciét musi uzna¢ normatywny
charakter ,praktyki udzielania $wigcen kaptanskich wytacznie
mezczyznom”[3].

4, Nie mozna podwaza¢ trwalej 1 normatywnej wartosci tej
praktyki, gloszac, ze wola objawiona przez Chrystusa byta uza-
lezniona od panujacej w Jego epoce mentalnosci oraz od po-
wszechnych wowczas, jak 1 pdzniej, przesadow na temat kobiet.
W rzeczywistos$ci Jezus nigdy nie ulegl naciskowi mentalnosci
nieprzychylnej kobietom, a nawet wigce] — sprzeciwial si¢ nie-
réwnos$ciom wynikajacym z réznicy plci: powotujac kobiety, by
szty za Nim, dowiodl, ze nie podporzadkowat si¢ obyczajom i



mentalnosci §rodowiska. Jezeli przeznaczyt kaptanstwo urzedowe
wytacznie dla m¢zczyzn, uczynit to w sposéb catkowicie wolny, a
Jego decyzje 1 wybory nie byly wyrazem nieprzychylnosci wobec
kobiet.

5. Przyczyne, dla ktérej Jezus dopuscil wylacznie mezezyzn
do kaptanstwa urzedowego, mozna znalez¢ w fakcie, ze kaptan
reprezentuje samego Chrystusa w Jego relacji z Kosciotem. Ot6z
relacja ta ma charakter oblubienczy: Chrystus jest Oblubienhcem
(por. Mt 9,15;J 3,29; 2 Kor 11,2; Ef 5,25), a Kos$ciot oblubienica
(por. 2 Kor11,2;Ef5,25-27.31-32; Ap 19,7;21,9). Aby zatem
relacja migdzy Chrystusem a Kos$ciolem byla poprawnie ukazana
w porzadku sakramentalnym, Chrystus musi by¢ reprezentowany
przez me¢zczyzng. Rdznica plci ma w tym przypadku glebokie
znaczenie i nie mozna jej ignorowac nie naruszajac istoty sakra-
mentu. Specyficzno$§¢ zastosowanego znaku stanowi bowiem
istotny element sakramentow. Chrztu nalezy dokona¢ woda, ktora
obmywa; nie mozna chrzci¢ olejem, ktéry namaszcza, cho¢ olej
jest cenniejszy od wody. Analogicznie, sakrament §wiecen jest
udzielany mezczyznom, ale nie umniejsza to wartosci zadnej 0s0-
by. Mozna w tym §wietle zrozumie¢ nauczanie soborowe, wedtug
ktérego kaptani, wyswieceni, ,,aby mogli dziata¢ w zastgpstwie
Chrystusa Glowy Kosciota”[4], ,,wykonujg w zakresie swej wla-
dzy urzad Chrystusa Glowy i Pasterza”[5].

Takze w Liscie apostolskim Mulieris dignitatem zostaja wyja-
$nione przyczyny takiego postanowienia Chrystusa, wiernie prze-
strzeganego przez Koscidt katolicki w jego prawach i dyscypli-

nie[6].

6. Trzeba tu zreszta powiedzieé, ze prawdziwa promocja ko-
biety oznacza wspomaganie jej rozwoju ku temu, co jest jej wia-
sciwe 1 co jest zgodne z jej kondycja kobiety, to znaczy istoty od-
miennej od mezczyzny i na rdGwni z nim powotanej, by by¢ odreb-
nym wzorcem ludzkiej osobowosci. Jest to ,,.emancypacja” zgodna
ze wskazaniami 1 nakazami Jezusa, ktory chciat powierzy¢ kobie-



cie misj¢ jej wlasciwa, odzwierciedlajaca jej naturalng odmien-
nos¢ od m¢zezyzny.

Wypehianie tej misji otwiera drogg dla rozwoju osobowosci ko-
biety, ktéra moze nies¢ ludzkosci, a zwlaszcza Kosciotowi, postu-
ge zgodng z jej charakterem.

7. Mozemy zatem zakonczy¢ stwierdzeniem, ze Jezus, nie
powierzajac kobiecie kaptanstwa urzegdowego, nie uczynit jej isto-
ta drugiej kategorii, nie pozbawitl jej naleznego prawa, nie naru-
szyl zasady rownosci miedzy mezczyzng a kobieta, ale raczej
uznat i1 uszanowat godno$¢ tej ostatniej. Ustanawiajac postuge
kaptanska dla mezczyzn, nie zamierzal nada¢ im jakiego$ przywi-
leju, ale powota¢ ich do pokornej stuzby, ktorej przyktad dat Syn
Cztowieczy (por. Mk 10,45;Mt 20,28). Powierzajac kobiecie mi-
sje¢ odpowiadajaca jej osobowosci, wywyzszyl jej godnos¢ i po-
twierdzit jej prawo do wlasnej niepowtarzalnej tozsamosci takze
w Kosciele.

8. Przyktad Maryi, Matki Jezusa, stanowi jeszcze jeden do-
wod na to, Ze misja powierzona kobiecie w KoS$ciele wyraza sza-
cunek dla jej godnosci.

Maryja nie zostata powotana do kaptanstwa urzedowego, a mimo
to misja, jaka otrzymata, nie ustgpowata wartoscia postudze pa-
sterskiej, przeciwnie — znacznie jg przewyzszata. Maryja otrzy-
mala misj¢ najwznioslejszego macierzynstwa: zostata Matka Je-
zusa Chrystusa, a wiec Theotokos, Matka Boga. Ta misja rozsze-
rzy si¢ potem 1 stanie si¢ macierzynstwem wszystkich ludzi w
porzadku taski.

To samo mozna powiedzie¢ o misji macierzynstwa, ktorg wiele
kobiet wypelnia w Kosciele[7]. Chrystus roz§wietla ja cudownym

.....

(27.7.1994)



97. APOSTOLSTWO MALZONKOW I RODZI-
COwW

1. Mowilismy wiele o roli kobiety w Kosciele. Rzecz jasna,
nie mniej wazna jest funkcja mezczyzny. Kosciol potrzebuje
wspotpracy obojga, by moc wypetnia¢ swoja misje. Podstawo-
wym Srodowiskiem, w ktérym urzeczywistnia si¢ ta wspotpraca,
jest zycie matzenskie, rodzina, 6w ,,podstawowy i pierwotny prze-
jaw spotecznego wymiaru osoby”’[1].

Sobor Watykanski II, dostrzegajac ,,w rozmaitych rodzajach zycia
1 powinnos$ciach jedng $wigto$¢”, jasno okresla zycie matzenskie
jako jedng z drég do $wigtosci: ,,Malzonkom za$ i rodzicom
chrzescijanskim przystoi, aby wlasng idac droga, przez cate zycie
podtrzymywali si¢ wzajemnie w tasce z pomoca wiernej mitosci,
a przyjmowanemu z mitoscig od Boga potomstwu wpajali chrze-
Scijanskie nauki i ewangeliczne cnoty. W ten sposob bowiem daja
oni wszystkim przyktad niestrudzonej i szlachetnej mitosci; w ten
sposob tez budujg braterskg wspolnote mitosci i stajg si¢ Swiad-
kami oraz wspotpracownikami ptodnosci Matki - KosSciota, na
znak i na uczestnictwo w owej mitosci, jaka Chrystus umitowat
Oblubienice swoja i wydal za nig siebie samego”[2].

W zZyciu pary malzenskiej 1 rodziny mozna zatem wyr6zni¢ dwa
podstawowe aspekty: uswigcenie we wspdlnocie wiernej mitosci i
uswiecenie przez ptodnose, z ktorg wigze si¢ zadanie chrzescijan-
skiego wychowania potomstwa.

Chcemy si¢ dzi§ zastanowi¢ nad droga do $wigtosci, ktorg ida
chrzescijanie zyjacy w zwigzku matzenskim, a wigc wielka rzesza
wierzacych. Ta wazna droga podlega dzi$ szkodliwym wpltywom
pewnych nurtoéw myslowych, dla ktorych pozywke stanowi hedo-
nizm, szerzacy si¢ w catym spoteczenstwie.



2. Zacytujmy jeszcze raz wznioste stowa Soboru, ktore mo-
wig, ze malzenstwo jest droga do swietosci, poniewaz ma by¢ ona
»znakiem 1 uczestnictwem w owej mitosci, jakg Chrystus umito-
wat Oblubienice swoja i wydat za nig siebie samego™.

Wedhug tej eklezjologicznej wizji mitos¢ Chrystusa jest zrodlem i
fundamentem mitosci tgczacej matzonkéw. Wypada podkreslic,
ze chodzi tu o prawdziwa mito$¢ matzenska, a nie tylko o instynk-
towny poryw uczucia. Dzi§ przypisuje si¢ tak wielkie znaczenie
plciowosci, ze gleboka natura mitosci zostaje przez to jakby prze-
stonigta. Oczywiscie, takze zycie plciowe ma swoja wilasng, realng
warto$¢, ktorg trzeba docenié, jest to jednak warto$¢ ograniczona,
niewystarczajaca jako fundament jedno$ci matzenskiej, opartej] —
Z samej swej natury — na zaangazowaniu catej osoby. Nie moze
temu zaprzeczy¢ zadna zdrowa psychologia czy filozofia mitosci.
Takze doktryna chrze$cijanska uwypukla cechy mitosci jednocza-
cej osoby i ukazuje, ze na mocy sakramentu nalezy ona do wznio-
stej rzeczywisto$ci laski i przekazywania Boskiej milo$ci przez
Chrystusa. Taki jest sens stoéw §w. Pawta o matzenstwie: ,,Tajem-
nica to wielka” (Ef 5,32) — w odniesieniu do Chrystusa i Koscio-
ta. Ta teologiczna tajemnica stanowi dla chrze$cijanina podtoze
etyki matzenstwa, mito§ci matzenskiej i samego zycia plciowego:
,Mezowie, mitujcie zony, bo 1 Chrystus umitowat Kos$ciot 1 wydat
za niego samego siebie” (Ef 5,25).

Laska i wigz sakramentalna sprawiaja, ze jako znak i uczestnictwo
w mitosci Chrystusa - Oblubienca zycie matzenskie jest dla chrze-
$cijanskich malzonkow droga do uswigcenia, dla Kosciota za$
skutecznym bodzcem do ozywienia wiasciwe] mu komunii mito-
$ci. Jak powiada Sobodr, matzonkowie ,,buduja braterska wspolno-
te mitosci”[3].

3. Sobér wymienia 1 uzasadnia obowiazki, jakie ta wzniosta
mito$¢ naktada na chrzescijanskich matzonkow. Stwierdzajac, ze
winni oni wzajemnie si¢ wspomaga¢, podkresla jej altruistyczny
charakter: ta milo§¢ wyraza si¢ przez wzajemng pomoc 1 wielko-



duszne poswigcenie. Mowiac o ,,wytrwatej mitosci [...] na cale
zycie”, Sobor zwraca uwage na obowigzek wiernosci opartej na
absolutnej wiernosci Chrystusa - Oblubienca. To napomnienie,
zawsze potrzebne, jest szczeg6lnie nieodzowne w obliczu jednego
z wielkich schorzen wspodltczesnego spoleczenstwa — a mianowi-
cie powszechnej plagi rozwodow 1 wobec ich powaznych konse-
kwencji, ktore ponosza sami matzonkowie i ich dzieci. Przez roz-
wod maz i zona zadajg sobie gleboka rane, tamigc dane przyrze-
czenie 1 zrywajac zywotng wiez. Jednoczesnie szkodzg takze dzie-
ciom. Ilez dzieci cierpi z powodu odejscia jednego z rodzicow!
Trzeba wszystkim przypominaé, ze Jezus Chrystus przez swoja
mito$¢ absolutnie wierng obdarza chrzescijanskich matzonkow
mocg wiernosci i zdolnoscig oparcia si¢ powszechnej dzi$ i prze-
moznej pokusie rozwodu.

4, Trzeba przypominac takze o tym, ze jesli mitos¢ Chrystusa
- Oblubienca do Kosciota jest mitoscig odkupiencza, to mitos¢
matzonkow staje si¢ czynnym uczestnictwem w dziele Odkupie-
nia.

Odkupienie wigze si¢ z krzyzem: pozwala to zrozumie¢ 1 doceni¢
warto$¢ trudnych doswiadczen, jakie z pewnoscia nie omijaja
matzonkow, ale ktore wedlug Bozego zamystu majg umacniaé
mitos¢ 1 zapewnié jeszcze wigksza ptodnos$¢ zycia malzenskiego.
Swoim uczniom wstepujacym w zwigzek matzenski Jezus Chry-
stus nie obiecuje bynajmniej raju na ziemi, ale uzdalnia ich i po-
wotuje, by wraz z Nim szli droga, ktora przez przeciwnosci 1 cier-
pienia umacnia ich zwigzek 1 prowadzi do rados$ci bardziej dosko-
natej, czego dowodzi doswiadczenie wielu wspotczesnych par
matzenskich.

5. Samo wypelnianie zadania prokreacji przyczynia si¢ do
uswigcenia zycia malzenskiego, jak to juz stwierdziliSmy mowiac
o macierzynstwie: mito§¢ matzonkow, ktora nie zamyka si¢ w
samej sobie, ale zgodnie z nakazem prawa naturalnego otwiera si¢
na nowe zycie, z pomocg taski Bozej staje si¢ praktyka mitosci



swigtej 1 uswigcajacej, poprzez ktora malzonkowie wspomagaja
wzrost Kosciota.

To samo dotyczy obowigzku wychowania potomstwa, a wiec za-
dania zwigzanego z samg prokreacja. Jak mowi Sobor Watykanski
II, chrzescijanscy matzonkowie winni ,,wpaja¢ potomstwu chrze-
$cijanskie nauki i ewangeliczne cnoty”[4]. Jest to najwazniejszy
apostolat w $rodowisku rodziny. To dzieto duchowej i moralnej
formacji dzieci uswigca jednoczesnie samych rodzicow, ktorzy
zaznaja dobrodziejstwa odnowy i1 poglebienia wlasnej wiary, jak
tego dowodzi doswiadczenie wielu chrzescijanskich rodzin.

Raz jeszcze zatem mozemy stwierdzi¢, ze zycie matzenskie jest
droga $wietosci 1 apostolatu. Dzisiejsza katecheza przyczynia si¢
wiec do poglebienia naszej wizji rodziny, co ma szczegdlne zna-
czenie w tym roku, obchodzonym w Kosciele i na $wiecie jako
Rok Rodziny.

(3.8.1994)



98. KOSCIOL A OSOBY SAMOTNE

1. W tradycji chrzescijanskiej od samego poczatku zwracano
szczegOlng uwage na kobiety, ktore po stracie m¢za zostawaty w
zyciu samotne, czg¢sto pozbawione $rodkdéw utrzymania i bez-
bronne. Juz Stary Testament wspomina wielokrotnie o trudnej
sytuacji wdow 1 powierza je solidarnej trosce wspolnoty, a
zwlaszcza odpowiedzialnych za przestrzeganie prawa (por.
Wj 22,21; Pwt 10,18; 24,17; 26,12; 27,19).

Ewangelie, Dzieje Apostolskie oraz Listy przeniknigte sa duchem
mitosierdzia wobec wdow. Jezus zwraca uwage na wdowy 1 wy-
raza troske o nie. Na przyktad chwali publicznie ofiar¢ ztozong w
$wigtyni przez ubogg wdowe (por. Lk 21,3; Mk 12;43); ogarnia
Go wzruszenie na widok wdowy z Nain, odprowadzajacej na
cmentarz zmartego syna, zbliza si¢ do niej, by jej powiedzie¢:
,»Nie ptacz!”, a potem przywraca jej wskrzeszone dziecko (por.
Lk 7,11-15). Ewangelia przekazuje nam réwniez stowa Jezusa, ze
»Zawsze powinnismy si¢ modli¢ 1 nie ustawac”, biorac przyktad z
wdowy, ktora dzigki swej natarczywosci uzyskata sprawiedliwosé¢
od nieuczciwego sedziego (por.Lk 18,5); albo tez stowa, ktorymi
Jezus gani surowo uczonych w Pi$mie, Ze ,,objadaja domy wdoéw”
odprawiajac z hipokryzja dlugie modlitwy (por. Mk 12 40;
1.k 20,47).

Ta postawa Jezusa, odpowiadajaca autentycznemu duchowi Sta-
rego Przymierza, lezy u podstaw wskazan pasterskich §w. Pawla 1
$w. Jakuba na temat opieki duchowej i1 charytatywnej nad wdo-
wami: ,,Miej we czci [...] wdowy” (1 Tm 5,3); ,,Religijnos¢ czy-
sta i bez skazy wobec Boga i Ojca wyraza si¢ w opiece nad siero-
tami i wdowami w ich utrapieniach” (Jk 1,27).

2. Jednakze we wspolnocie chrzescijanskiej wdowy byly nie
tylko przedmiotem troski, ale odgrywaly w niej rowniez aktywna



role ze wzgledu na szczeg6lny udziat w powszechnym powotaniu
uczniéw Chrystusowych do zycia modlitwy.

| tak z Pierwszego Listu do Tymoteusza wynika, ze podstawo-
wym zadaniem zalecanym kobietom, ktére zostaly wdowami,
bylo ,,zanoszenie prosb i modlitw we dnie 1 w nocy” (por. Tm
5,5). Ewangelia Lukaszowa ukazuje nam wzor §wigtej wdowy w
osobie ,,Anny, corki Fanuela”, ktora zostata wdowa zaledwie po
siedmiu latach matzenstwa. Jak podaje Ewangelista, ,,nie rozsta-
wala si¢ ze $wiatynig, stuzac Bogu w postach 1 modlitwach dniem
inocg” (Lk 2,36-37). Doznata wielkiej radosci, gdyz byla w §wig-
tyni w chwili ofiarowania Dziecigcia Jezus. Wdowy w swych
utrapieniach mogg i powinny liczy¢ podobnie na cenne taski zycia
duchowego 1 powotane sa, by wielkodusznie je przyjmowac.

3. W pasterskim i duchowym kregu wspolnoty chrzescijan-
skiej istnial ,,spis”, do ktérego mogla by¢ wlaczona wdowa, ktora
wedlug cytowanego tu Listu ,,ma co najmniej lat sze$¢dziesiat (to
znaczy jest w podesztym wieku), byta zong jednego meza, ma za
soba §wiadectwo o [takich] dobrych czynach: Zze dzieci wychowa-
ta, ze byla goscinna, Zze obmyla nogi $wietych [dawny obrzed go-
$cinnosci, przejety przez chrzescijanstwo], ze zasmuconym przy-
szta z pomoca, ze pilnie brala udzial we wszelkim dobrym dziele”
(1 Tm 5,9-10).

Kosciot od samego poczatku daje w tym zakresie przyktad chary-
tatywnej solidarnosci (por. Dz 6,1), ktérg odnajdujemy w tylu
innych momentach historii chrzescijanskiej, zwlaszcza kiedy z
racji spolecznych 1 politycznych, na skutek wojen, epidemii, itp.
zjawisko wdowienstwa lub innych form samotno$ci przyjmowato
niepokojace rozmiary. Miltosierdzie Kosciota nie moglo wobec
nich pozostawa¢ bezczynne.

Dzisiaj wystgpuje wiele innych przypadkéw osob samotnych,
wobec ktorych Koscidot musi okaza¢ wrazliwosé i1 troskg. Mamy
przede wszystkim do czynienia z kategorig osob zyjacych w ,,se-
paracji” lub ,,;rozwiedzionych”, ktorym poswiecitem szczegdlng



uwage w Adhortacji apostolskiej Familiaris consortio[1]. Mamy
nastepnie ,,matki niezamezne”, zmagajgce si¢ ze szczegllnymi
problemami moralnymi, ekonomicznymi i spotecznymi. Wszyst-
kim tym osobom chcialbym powiedzie¢, ze niezaleznie od tego,
jaka ponoszg osobistg odpowiedzialno$¢ za przezywany dramat,
nalezg nadal do Kosciota. Pasterze, uczestniczacy w ich doswiad-
czeniach, nie pozostawiaja ich samym sobie, starajg si¢ natomiast
czyni¢ wszystko co mozliwe, by przyj$¢ im z pomoca i pociecha,
by czuly, ze nalezg nadal do owczarni Chrystusoweyj.

Kosciot — rowniez wtedy, kiedy nie moze zezwoli¢ na praktyke,
ktora sprzeciwialaby si¢ wymaganiom prawdy i wspdlnemu dobru
rodzin i spoleczenstwa — nie przestaje nigdy kochaé, rozumiec i
sta¢ blisko tych wszystkich, ktorzy przezywaja trudnosci. Kosciodt
czuje si¢ szczegolnie bliski tych oséb, ktore majac za sobg nieu-
dane malzenstwo trwaja w wiernosci, rezygnuja z innego zwiazku
i oddaja si¢ w miar¢ mozliwo$ci wychowaniu dzieci. Zastuguja
one ze strony wszystkich na wsparcie 1 zachete. Kosciol i Papiez
mogg jedynie wyrazi¢ podziw dla tak pigknego $wiadectwa wier-
nosci chrzedcijanskim zasadom, dochowywanej wielkodusznie
nawet w czasie proby.

4. Poniewaz jednak obecna katecheza, podobnie jak inne z
tego cyklu, poswigcona jest apostolstwu $wieckich w Kosciele,
chcialbym tu rowniez wspomnie¢ o znacznej liczbie 0s6b samot-
nych, a zwlaszcza wdow 1 wdowcow, ktorzy nie majac tylu obo-
wiazkoéw rodzinnych poswiecili si¢ dzialalnosci chrzescijanskiej
w parafiach lub dzietach o szerszym zakresie. W ten sposob ich
egzystencja zostaje wyniesiona na wyzszy poziom zycia kosciel-
nego jako owoc doskonalszej mito$ci. Dzieki temu Kosciot i cata
ludzkos$¢ moga cieszy¢ si¢ dobrodziejstwem, jakim jest wielko-
duszna ofiarno$¢ tych ludzi, ktérzy w ten sposdb podnosza jakos¢
swego zycia, wyrazajac w petni samych siebie przez stuzbe bra-
ciom.



5. Na zakonczenie przypomnijmy nauczanie Soboru Waty-
kanskiego II, ktéry glosi, ze przyklad ofiarnej mitosci daja nie
tylko matzonkowie 1 rodzice chrzescijanscy, lecz ze ,,podobny
przyktad w inny sposob daja wdowy i wdowcy oraz nie zwigzani
matzenstwem, ktorzy takze w niematym stopniu przyczyni¢ si¢
moga do $wietosci 1 pracy w Kosciele”[2]. Niezaleznie od przy-
czyn lezacych u podstaw ich stanu zycia, wielu z tych ludzi potra-
fi rozpoznaé glebszy zamiar Bozej madrosci, kierujacej ich egzy-
stencjg 1 prowadzacej ich do $wietosci drogg krzyza: krzyza, ktory
w ich zyciu objawia si¢ jako szczegdlnie owocny.

(10.8.1994)



99. DZIECI W SERCU KOSCIOLA

1. Nie mozemy zapomnie¢ o roli dzieci w Kosciele. Powinni-
smy moéwic¢ o nich z wielkg serdecznos$cia. Sg u$miechem nieba
powierzonym ziemi. Sg prawdziwymi klejnotami rodziny i spote-
czenstwa. Sg radoscig Kosciota. Sg jak ,lilie na polu”, o ktérych
moéwil Jezus, ze ,,nawet Salomon w catym swym przepychu nie
byl tak ubrany jak jedna z nich” (Mt 6,28-29). Sg szczeg6lnie
umitowane przez Jezusa, a Ko$ciot i Papiez patrzac na nie musza
doznawa¢ w swym sercu mitosci Serca Chrystusowego.

Prawde mowiac, juz w Starym Testamencie pewne znaki wskazu-
ja na to, ze dzieci traktowane byly ze szczegdlng uwaga. W
Pierwszej Ksigdze Samuela (1-3) opisany jest epizod powotania
chlopca, ktoremu Bég powierza or¢dzie i misje dla narodu. Dzieci
uczestnicza w kulcie, w modlitwie zgromadzonego ludu. Czytamy
u proroka Joela (2,16): ,,zbierzcie dzieci i ssacych piersi!” W
Ksiedze Judyty (4,10 n.) znajdujemy przebtagalng modlitwe, w
ktorej uczestniczg wszyscy ,,z zonami 1 dzie¢mi”. Juz w Ksiedze
Wyjscia Bog objawia szczegdlng mito$¢ do sierot, ktdre przyjmu-
je pod swa opieke (por. Wj 22,21 n.; Ps 68 [67].6).

W Psalmie 131 [130] dziecko jest metaforg zawierzenia Bozej
mito$ci: ,,wprowadzitem tad i spokdj do mojej duszy. Jak nie-
mowle u swej matki, jak niemowlg — tak we mnie jest moja du-
sza” (w. 2).

Wymowny jest réwniez fakt, ze w historii zbawienia potezny glos
proroka lzajasza (7,14 n.; 9,1-6) zapowiada urzeczywistnienie si¢
nadziei mesjanskiej poprzez narodziny Emmanuela, Dziecigcia,
ktorego przeznaczeniem bedzie przywrdcenie krolestwa Dawido-
wego.



2. Ewangelia mowi nam dalej, ze Dzieci¢ zrodzone z Maryi
jest wilasnie zapowiedzianym Emmanuelem (por. Mt 1,22-23;
1z 7,14); Dziecko to zostaje nastepnie poswigcone Bogu podczas
ofiarowania w $wiatyni (por. Lk 2,22), poblogostawione przez
proroka Symeona (por. Lk 2,28-35) i przyjete przez prorokini¢
Anng, ktora slawita Boga i ,,méwita o Nim wszystkim, ktorzy
oczekiwali wyzwolenia Jerozolimy” (Lk 2,38).

W zyciu publicznym Jezus okazuje dzieciom wielkag mitosc.
Ewangelista Marek zaswiadcza, ze ,,biorac je w objecia, ktadl na
nie rgce 1 blogostawit je” (Mk 10,16). Jego ,,czuta i hojna mi-
to§¢”[1] przyciagata dzieci, a takze ich rodzicow, o ktorych czy-
tamy, ze ,przynosili Mu réwniez dzieci, zeby ich dotknal”
(Mk 10,13). Dzieci — przypomniatem w Adhortacji Christifideles
laici — ,,s3 [...] wymownym symbolem i wspaniatlym obrazem
spetnienia tych warunkéw moralnych i duchowych, jakie sg wa-
runkiem wejscia do krolestwa Bozego i zycia w catkowitym za-
wierzeniu si¢ Bogu”[2]. Tymi warunkami sg: prostota, szczeros¢ i
petna otwarcia pokora.

Uczniowie sg wezwani, aby upodobnili si¢ do dzieci, poniewaz sg
,prostaczkami”, ktorzy otrzymali objawienie jako dar taskawosci
Ojca (por. Mt 11,25 n.). Dlatego tez powinni przyjmowac dzieci
tak jak samego Jezusa: ,,kto by przyjal jedno takie dziecko w imi¢
moje, Mnie przyjmuje” (Mt 18,5).

Sam Jezus zywi dla dzieci gleboki szacunek i upomina: ,,Strzezcie
si¢, zebyscie nie gardzili zadnym z tych matych; albowiem po-
wiadam wam: Aniotowie ich w niebie wpatrujg si¢ zawsze w ob-
licze Ojca mojego, ktory jest w niebie” (Mt 18,10).

A kiedy dzieci wykrzykuja w $wiatyni na cze$¢ Jezusa: ,,Hosanna
Synowi Dawida!”, Jezus pochwala 1 usprawiedliwia ich postawe,
moéwiace, ze oddaja chwale Bogu (por. Mt 21,15-16). Ich hotd kon-
trastuje z niedowiarstwem przeciwnikow.




3. Mito$¢ i szacunek Jezusa wobec dzieci jest swiattem dla
Kosciota, ktory nasladuje swego Zatozyciela. Ko$ciot musi
przyjmowac dzieci tak, jak On je przyjmowat.

Zauwazmy, ze to przyjmowanie rozpoczyna si¢ juz podczas
chrztu udzielanego dzieciom, réwniez nowo narodzonym. Poprzez
ten sakrament stajg si¢ one cztonkami Kosciota. Od poczatku ich
ludzkiej egzystencji, chrzest pobudza w nich rozwoj zycia taski.
Pod wptywem Ducha Swietego ksztaltuja si¢ ich pierwsze we-
wnetrzne sktonnosci, nawet jezeli nie sg jeszcze zdolne do $wia-
domego aktu wiary: dokonaja go poOzniej, potwierdzajac ten
pierwszy impuls.

Dlatego tak wazny jest chrzest dzieci, ktory uwalnia je od grzechu
pierworodnego, czyni je dzie¢mi Bozymi w Chrystusie i daje im
udzial w zyciu taski chrzescijanskiej wspolnoty.

4, Obecno$¢ dzieci w Kosciele jest rowniez darem dla nas,
dorostych: pomaga nam lepiej zrozumie¢, ze zycie chrzescijanskie
jest przede wszystkim bezinteresownym darem Boskiej zwierzch-
nosci: ,,Dzieci przypominaja nam, ze misyjna plodno$¢ Kosciota
czerpie zycie nie z ludzkich §rodkow 1 zastug, lecz jest catkowicie
bezinteresownym darem Boga”[3].

A ponadto: dzieci obdarzone sa niewinnoscia, pozwalajaca na
nowo odkryé prostote §wietoéci. Zyja one bowiem w $wietosci
odpowiadajacej ich wiekowi 1 w ten sposob uczestnicza w budo-
waniu Kosciola.

Niestety, bardzo wiele jest dzieci cierpigcych: doznajg cierpien
fizycznych na skutek glodu, niedostatku, choréb czy kalectwa;
doznajg cierpien moralnych, ktérych zrodlem jest zte traktowanie
ze strony rodzicéw, ich brak jednos$ci, badZ cyniczny wyzysk ze
strony egoistycznych dorostych. Czy mozna nie dozna¢ glebokie-
go wstrzasu w obliczu niewyobrazalnych cierpien spotykajacych
bezbronne stworzenia, ktorych jedyng wing jest to, ze istnieja?



Jakze nie protestowa¢ w ich imieniu, uzyczajac swego glosu tym,
ktorzy nie majg zadnej mozliwosci wytozenia swych racji? Jedyna
pociechg w tej smutnej sytuacji jest stowo wiary, zapewniajace, ze
taska Boza pozwala przemienié¢ te cierpienia w tajemnicze zjed-
noczenie z ofiarg niewinnego Baranka. Przyczyniajg si¢ one w ten
sposob do ukazania warto$ci zycia dzieci 1 do duchowego postepu
ludzkosci[4].

5. Kosciot uwaza za swoj obowigzek podjecie z catg gorliwo-
$cig formacji chrzescijanskiej dzieci, czesto realizowanej w spo-
sob niewystarczajacy. Nalezy uczy¢ je wiary, ukazujac im doktry-
ne chrzescijanska, mitosci do wszystkich 1 modlitwy, zgodnie z
najpigkniejszymi tradycjami rodzin chrzescijanskich, dla wielu z
nas niezapomnianych i zawsze btogostawionych!

Psychologia 1 pedagogika ucza, ze dziecko tatwo i chetnie modli
si¢, kiedy jest do tego zachecane, co potwierdza doswiadczenie
tylu rodzicow, wychowawcow, katechetow 1 przyjaciol. Trzeba
stale przypomina¢ o tym, jak wielka jest w tej dziedzinie odpo-
wiedzialno$¢ rodziny i szkoty.

Kos$ciot wzywa rodzicow 1 wychowawcow, by troszczyli si¢ o
formacje dzieci w zakresie Zycia sakramentalnego, a zwlaszcza o
to, by przystepowaty one do sakramentu pojednania i by uczestni-
czyly w sprawowaniu Eucharystii. Zaleca rowniez wszystkim
swym pasterzom 1 ich wspolpracownikom, by starali si¢ dostoso-
wac¢ do mozliwosci dzieci. Jezeli tylko okolicznosci na to pozwa-
laja, zwlaszcza wtedy, kiedy nabozefstwa przeznaczone s3 wy-
tacznie dla dzieci, zaleca si¢ przystosowanie liturgii przewidziane
przez odpowiednie normy. Jezeli przeprowadzone jest ono ma-
drze, moze okazac si¢ niezwykle skuteczne 1 sugestywne.

6. Obecng katecheze poswigcong apostolstwu $wieckich,
pragne zakonczy¢ wymownymi stowami mojego poprzednika, sw.
Piusa X. Uzasadniajac obnizenie wieku, w ktorym mozna przy-
stepowa¢ do pierwszej Komunii $w., mowit: ,,Bedziemy mieli



Swigtych posrod dzieci”. I rzeczywiscie, mieliSmy takich $wig-
tych. Dzisiaj mozemy doda¢: ,,Bedziemy mieli apostotow posrod
dzieci”.

Modlmy sie, by coraz bardziej spetniato si¢ to przewidywanie, to
zyczenie, tak jak spetnity si¢ stowa sw. Piusa X.

(17.8.1994)



100. KOSCIOL. MLODYCH

1. Mowigc o potrzebie wychowania chrzescijanskiego i przy-
pominajac pasterzom powazny obowigzek zapewnienia tego wy-
chowania wszystkim, Sobor Watykanski Il zauwaza, ze mtodziez
,jest nadziejg Kosciota”[1]. Jakie sg podstawy tej nadziei?

Mozna powiedzie¢, ze pierwsza z nich ma charakter demograficz-
ny. ,,W wielu krajach mtodziez stanowi potowe catej ludnosci, a
czg¢sto — biorac pod uwage cyfry — potowe Ludu Bozego, ktory
w tych krajach zamieszkuje”[2].

Istnieje jednak jeszcze inna, glebsza przyczyna, natury psycholo-
gicznej, duchowej 1 eklezjologicznej. Koscidt dostrzega dzi$
ofiarno$¢ wielu milodych, ich pragnienie zbudowania lepszego
$wiata i udoskonalenia wspolnoty chrzescijanskiej[3]. Dlatego
patrzy na nich z uwagg, jako na uprzywilejowanych uczestnikow
nadziei, ktora napetnia go Duch Swiety. Laska dzialajaca posrod
mtodziezy przygotowuje liczebny 1 jakosciowy rozwdj Kosciota.
Stusznie mozemy wigc mowi¢ o Kosciele mlodych, pamigtajac, ze
Duch Swiety odnawia we wszystkich mtodos¢ taski, takze posrod
starszych, jesli pozostajg otwarci 1 gotowi ja przyjac.

2. Przekonanie to zakorzenione jest w poczatkach Kosciota.
Jezus rozpoczat swoja postuge 1 zaktadanie Kosciota w wieku
mniej wigcej trzydziestu lat. Aby powota¢ do zycia Kosciot, wy-
bral przynajmniej w czesci — osoby mtode. Przy ich wspotpracy
chciat zapoczatkowa¢ nowa epoke i da¢ decydujacy impuls histo-
rii zbawienia. Wybrat ich i uformowat w duchu — powiedzieliby-
$my mlodzienczym, gloszac zasadg, ze ,,nikt [...] mtodego wina
nie wlewa do starych buktakéw” (Mk 2,22). Jest to metafora no-
wego zycia, wylaniajacego si¢ z wiecznos$ci 1 napotykajacego pra-
gnienie zmiany, nowosci, tak charakterystyczne dla mtodziezy.
Roéwniez radykalizm, z jakim mlodzi oddaja si¢ sprawie, typowy




dla ich wieku, musial znamionowa¢ osoby wybrane na przysztych
Apostotow Jezusa: taki wniosek mozna wyciagna¢ ze stow, jakie
kieruje On do bogatego milodzienca, ktoremu jednak zabrakto
odwagi do podjecia propozycji (por. Mk 10,17-22), a takze z poz-
niejszego komentarza Piotra (por. Mk 10,28).

Kosciot narodzit si¢ z tych porywow milodosci, wzbudzanych
przez Ducha Swigtego zyjacego w Chrystusie i przez Niego prze-
kazanych uczniom i Apostotom, a nastgpnie wspdlnotom zgroma-
dzonym przez nich poczawszy od dnia Pig¢dziesigtnicy.

3. Te same porywy sg zrédlem zaufania i przyjazni, z jaka
Kosciot od samego poczatku patrzy na mtodych, o czym zaswiad-
czaja stowa apostota Jana, ktéry byl mtodziencem w chwili, gdy
powotywat go Chrystus, cho¢ pisal juz jako starzec: ,,Napisalem
do was, dzieci, ze znacie Ojca, [...] napisatem do was, mtodzi, ze
jestescie mocni i ze nauka Boza trwa w was, 1 zwycigzyliscie Zte-
go” (1J2,14).

Interesujaca jest owa wzmianka o miodzienczej sile. Wiadomo, ze
mlodzi cenig sile fizyczna, co uwidocznia si¢ na przyktad w spo-
rcie. Sw. Jan chciat jednak wyrazié¢ swoje uznanie dla sity ducho-
wej, jaka wykazali mtodzi ze wspdlnoty chrzescijanskiej, do kto-
rej skierowal swoj list: site, ktora pochodzi od Ducha Swictego i
ktora pomaga odnies¢ zwycigstwo w walce 1 nie ulec pokusom.
Moralne zwycigstwo mtodych objawia moc Ducha Swietego przy-
rzeczong 1 udzielong uczniom przez Jezusa oraz sklania mlodych
chrzescijan dzi$, podobnie jak w pierwszym wieku, do czynnego
uczestnictwa w zyciu Kosciota.

4, Nie tylko psychologia, ale réwniez duchowos$¢ wieku mto-
dzienczego wcigz potwierdza, ze ludzie mlodzi nie zadowalajg si¢
biernym przyjeciem wiary. Czuja oni potrzebe wniesienia czyn-
nego wkladu w rozwdj zaréwno Kosciota, jak 1 spoteczenstwa.
Widzimy to na przykladzie tylu dzielnych chtopcow i dziewczat
naszych czasow, ktorzy pragng by¢ ,,aktywnymi uczestnikami



ewangelizacji i tworcami spotecznej odnowy”’[4]. Zwazywszy na
to, ze ,,mtodos¢ jest czasem szczegoOlnie intensywnego odkrywa-
nia wlasnego «ja» oraz snucia «planéow zyciowych»[5], dzi$ bar-
dziej niz kiedykolwiek trzeba pomdc mtodym w poznaniu tego, co
jest w nich pigkne i obiecujace. Trzeba skierowaé ich talenty i
zdolnosci tworcze ku wyzszym celom, ktore mogg ich zafascyno-
wac 1 wzbudzi¢ w nich zapal: dobro spoteczenstwa, solidarno$¢
wobec wszystkich braci, szerzenie ewangelicznego ideatu zycia i
dziatanie dla dobra bliznich, uczestniczenie w wysitkach Ko$ciota
przygotowujacych nastanie lepszego Swiata.

5. W zwigzku z tym méwimy, ze dzi$ trzeba zacheca¢ mto-
dych do poswiecenia si¢ w sposob szczego6lny krzewieniu warto-
$ci, ktore oni sami cenig 1 pragng glosi¢. Jak mowili Ojcowie Sy-
nodu Biskupéw w 1987 r., ,,wrazliwos¢ mtodziezy glgboko reagu-
je na takie wartosci, jak sprawiedliwo$¢, niestosowanie przemocy
i pokoj. Serca mtodych ludzi sg otwarte na braterstwo, przyjazn i
solidarno$¢. W najwigkszym stopniu mobilizuje ich to wszystko,
co dotyczy jakosci zycia i ochrony przyrody”’[6].

Z pewnos$cig sg to warto$ci zgodne z nauczaniem Ewangelii.
Wiemy, ze Jezus zapowiedzial nowy porzadek sprawiedliwosci i
mitosci, a moéwigc o sobie, iz jest ,cichy 1 pokorny sercem”
(Mt 11,29), odrzucit wszelkg przemoc i dat ludziom swoj pokdj,
bardziej autentyczny 1 trwaty niz ten, ktory daje Swiat (por.
J 14.27). Sa to warto$ci wewnetrzne i duchowe, wiemy jednak, ze
sam Jezus zachecal swoich uczniéw, by wprowadzali je w zycie,
kultywujac wzajemng milo$¢, braterstwo, przyjazn, solidarnosc,
szacunek wobec 0sob 1 przyrody, bedacej dzietem Bozym 1 polem
wspotpracy cztowieka z Bogiem. Dlatego tez mlodzi znajduja w
Ewangelii bardziej trwate i autentyczne wsparcie dla ideatu zgod-
nego z ich dazeniami i planami.

6. Z drugiej strony jest rowniez prawda, ze mtodzi ludzie sg
,»takze pelni niepokoju, rozczarowan, trosk i lgkow panujacych w
$wiecie, a oprocz tego narazeni na pokusy typowe dla ich wie-



ku”[7]. Oto druga strona $wiata mtodych, o ktérej nie mozna za-
pominaé. I chociaz trzeba w sposob rozsadny stawia¢ miodym
wymagania, tym niemniej szczera zyczliwo$¢ dla nich pozwoli
znalez¢ najbardziej odpowiednie sposoby, by pomoc im w prze-
zwycigzeniu trudnosci. Najlepszym sposobem jest prawdopodob-
nie zaangazowanie w apostolstwo $wieckich, pojmowane jako
postuga wobec braci bliskich i dalekich, w jednosci z Ko$ciotem
ewangelizujgcym.

Chcialbym, aby mtodzi odkrywali coraz szersze pola apostolstwa.
Kosciot powinien umozliwi¢ im poznanie Ewangelii z jej obietni-
cami 1 wymaganiami. Ze swej strony miodzi ludzie powinni po-
dzieli¢ si¢ z Ko$ciotem swymi dazeniami i planami. ,,Ten dwu-
stronny dialog, ktory winien przebiega¢ w klimacie serdecznosci,
otwarcia si¢ i odwagi, utatwi spotkanie si¢ pokolen i wymiang
pomiedzy nimi, za§ dla Ko$ciota 1 spoteczenstwa bedzie zrédtem
bogactwa i mtodosci”[8].

1. Papiez bedzie niestrudzenie ponawiat zaproszenie do dia-
logu i wzywatl mtodziez do zaangazowania si¢. Uczynil to w wielu
pismach do niej skierowanych, zwlaszcza w Liscie z okazji Mig-
dzynarodowego Roku Mtodziezy, ogloszonego przez ONZ (1985
r.). Czynit to 1 nadal czyni podczas licznych spotkan z grupami
mtodziezowymi w parafiach, ze stowarzyszeniami, ruchami, a
przede wszystkim podczas liturgii Niedzieli Palmowej i w czasie
swiatowych spotkan, takich jak w Santiago de Compostela, w
Czestochowie 1 w Denver.

Jest to jedno z najbardziej podnoszacych na duchu doswiadczen
mojej postugi papieskiej, jak rowniez dziatalnosci pasterskiej mo-
ich wspotbraci biskupow calego swiata, ktorzy podobnie jak Pa-
piez widza, ze dzigki mtodym Kosciot czyni postepy w modlitwie,
w shuzbie wobec ludzkosci 1 w ewangelizacji. Wszyscy pragniemy
coraz bardziej upodobni¢ si¢ do wzoru pozostawionego nam przez
Jezusa 1 postepowac zgodnie z Jego nauczaniem. To On powie-
dzial, by 1$¢ za Nim droga ,,maluczkich” i ,,mtodych”.

(31.8.1994)



101. CENNA ROLA OSOB STARSZYCH W KO-
SCIELE

1. W dzisiejszym spoleczenstwie, w ktorym panuje kult wy-
dajnosci, pojawia si¢ ryzyko, ze osoby starsze bgda uwazane za
bezuzyteczne, a nawet za ci¢zar dla innych. Przedtuzanie zycia
poglebia problem zapewnienia opieki wzrastajacej liczbie star-
szych wymagajacych pomocy, a moze bardziej jeszcze serdecznej
1 troskliwej obecnosci, ktora wypehitaby ich samotnos¢. Kosciodh
zna ten problem i stara si¢ pomoc w jego rozwigzaniu, rowniez
poprzez organizowanie systemu opieki, pomimo trudnos$ci, jaka
stanowi dzi$, bardziej niz w przesztosci, brak personelu i $rod-
kow. Bezustannie pobudza do dziatania instytuty zakonne i wo-
lontariat ludzi §wieckich, by zaradzi¢ potrzebom w zakresie opieki
i przypomina wszystkim — mtodym i starszym — o obowigzku
troszczenia si¢ o bliskie im osoby, ktére w wigkszosSci przypad-
koéw wiele dla nich uczynity.

2. Koscidt podkresla ze szczegdlng radoscia, ze rowniez 1u-
dzie starsi maja we wspolnocie chrzescijanskiej swoje miejsce 1 sg
w niej uzyteczni. Pozostaja w petni cztonkami wspdlnoty 1 we-
zwani s3 do wnoszenia swego wktadu w jej rozwdj poprzez swia-
dectwo, modlitwe, a takze — W miar¢ mozliwosci — dziatalno$¢.

Kosciot wie dobrze, ze wiele 0sob zbliza si¢ do Boga zwlaszcza w
tak zwanym ,,ztotym wieku” 1 ze wlasnie w tym okresie mozna im
poméc w odnowie duchowej poprzez refleksje 1 zycie sakramen-
talne. Zdobyte przez lata doswiadczenia pomagajg osobie starszej
dostrzega¢ ograniczenie spraw tego Swiata 1 glebiej odczuwac
potrzebe obecnosci Boga w zyciu doczesnym. Rozczarowania
doznane w réznych okolicznos$ciach, ucza poktadaé nadzieje w
Bogu. Zdobyta madro$¢ moze shuzy¢ nie tylko krewnym, lecz
réwniez calej wspolnocie chrzescijanskie;.



3. Z drugiej strony Ko$ciot przypomina, ze w Biblii przed-
stawia si¢ osobe starsza jako cztowieka madrego, wydajacego
trafne sady, obdarzonego umiejetnoscig rozeznania i udzielania
rad (por. Syr 25,4-6). Dlatego tez natchnieni autorzy zalecaja na-
wiedzanie starszych, jak czytamy zwtaszcza w Ksiedze Madrosci
Syracha: ,,Stan na zgromadzeniu starszych: a [jesli] kto jest mg-
dry, przytacz si¢ do niego!” (Syr 6,34). Kosciol powtarza rowniez
podwojng przestroge: ,,Nie uwlaczaj cztowiekowi w jego starosci,
albowiem i z nas niektérzy si¢ zestarzeja” (Syr 8,6). ,,Nie odsuwaj
od siebie opowiadania starcéw, albowiem i oni nauczyli si¢ go od
swoich ojcéw” (Syr 8,9). Kosciot patrzy z podziwem na tradycje
Izraela, ktora zalecala nowym pokoleniom stuchanie starszych:
,ojcowie nasi — glosi Psalm — nam opowiedzieli o czynie, kto-
rego za ich dni dokonate$” (Ps 44 [47],2). Réwniez Ewangelia
przedstawia stare przykazanie Prawa: ,,Czcij ojca twego i matke
twoja” (W]j20,12; Pwt5,16) i Jezus zwraca na nie szczegdlng
uwage, sprzeciwiajac si¢ probom uchylenia go (por. Mk 7,9-13).
W swej tradycji Magisterium 1 postugi pasterskiej Koscidt zawsze
nauczal i domagat si¢ szacunku i czci dla rodzicéw, nakazujac w
razie potrzeby spieszy¢ im z pomocg materialng. Ta zacheta do
okazywania szacunku i do niesienia pomocy materialnej starszym
rodzicom zachowuje cala swa aktualno$¢ réwniez i w naszej epo-
ce. Dzi$ bardziej niz kiedykolwiek klimat solidarnosci wspolno-
towej, ktory powinien panowa¢ w Kosciele, wzywa do praktyko-
wania w dawnej i nowej formie — synowskiej mitosci, aby w
sposob konkretny wypeti¢ ten obowigzek.

4, W obrebie wspdlnoty chrzescijanskiej Kosciot otacza sza-
cunkiem starszych, cenigc sobie reprezentowane przez nich war-
tosci oraz zdolnosci 1 zachecajac ich do spelnienia swej misji, kto-
ra nie zwigzana jest tylko z pewnymi okresami i warunkami zycia,
lecz moze przyjmowac rozne formy, stosownie do mozliwosci
poszczegbdlnych osob. Dlatego powinni oni opiera¢ si¢ pokusom
,hostalgicznego zamykania si¢ we wspomnieniach z przesztosci,
ktéra juz nie wrdci, lub wycofania si¢ z zaangazowania w teraz-



niejszos¢ z powodu nowych trudno$ci napotykanych w §wie-
cie’[1].

Nawet jezeli z trudem udaje im si¢ zrozumie¢ ewolucje spote-
czenstwa, w ktorym zyja, starsze 0soby nie powinny dobrowolnie
si¢ wyobcowywaé, czemu towarzyszy pesymizm i nieche¢ do
,odczytywania” zmieniajacej si¢ rzeczywistosci. Wazne jest, by
starali si¢ patrze¢ w przysztos¢ z ufnoscig, wspierani chrzescijan-
ska nadziejg 1 wiarg w pomnazanie si¢ taski Chrystusowej, szerza-
cej sie w §wiecie.

5. W $wietle tej wiary i w mocy tej nadziei starsi mogg lepiej
zrozumied, ze ich powolaniem jest wzbogacanie Kosciota swymi
darami 1 bogactwami duchowymi. Moga bowiem dzieli¢ si¢ §wia-
dectwem wiary wzbogaconej przez liczne zyciowe doswiadczenia,
pelnym madros$ci osadem spraw i sytuacji w $wiecie, jasniejsza
wizja potrzeby wzajemnej mito$ci miedzy ludzmi, pogodniejszym
przekonaniem, ze Boza mitos¢ kieruje kazdym istnieniem i caltymi
dziejami $wiata. Jak juz zapowiadal ,,sprawiedliwym” Izraela
Psalm 92 [91]: ,,Wydadza owoc nawet i w staro$ci, petni sokow i
zawsze zywotni, aby S$wiadczy¢, ze Pan jest sprawiedliwy”
(Ps 92 [91], 15-16).

6. Spokojne spojrzenie na wspolczesne spoteczenstwo moze
nam zreszta uswiadomic, ze stwarza ono nowe mozliwosci misji
0sob starszych w Kosciele[2]. Dzisiaj wielu starszych zachowuje
dobre zdrowie badZ szybciej niz w przesztosci je odzyskuje. Dla-
tego tez mogg oni bra¢ udzial w dzialalno$ci parafialnej lub w
innych dzietach.

Sa bowiem osoby starsze, ktore okazujg si¢ bardzo uzyteczne tam,
gdzie ich kompetencje 1 konkretne mozliwosci sg wykorzystywa-
ne. Wiek nie przeszkadza im w poswigceniu si¢ dla dobra wspol-
noty, na przyktad w sprawach kultu, w dziedzinie opieki nad cho-
rymi i pomocy ubogim. | nawet wtedy, gdy postepujacy wiek na-
kazuje ograniczy¢ lub zawiesi¢ t¢ dziatalnos¢, starszy czlowiek



nadal ofiarowuje Ko$ciotowi swa modlitwe 1 ewentualne niedo-
magania, przyjmowane z mitosci do Pana.

Wreszcie, jako starsi powinniSmy pami¢tac, ze wraz z pogarsza-
niem si¢ zdrowia i ostabianiem sil fizycznych, w sposob szcze-
g6Iny zblizamy si¢ do Chrystusa cierpigcego i przybitego do krzy-
za. Mozemy wigc coraz glebiej wnika¢ w tajemnice odkupienczej
ofiary i da¢ §wiadectwo wiary w te tajemnice, odwagi oraz nadziei
rodzacej si¢ z niej posrdd réznych trudéw i1 doswiadczen starosci.
Wszystko, co dzieje si¢ w zyciu cztowieka starszego, moze stuzy¢
dopetnieniu jego ziemskiego postannictwa. Wszystko jest uzy-
teczne. Co wigcej, wlasnie dlatego, Ze pozostaje w ukryciu, jego
wspotpraca jest dla Kosciota szczegodlnie cenna[3].

7. Dodajmy jeszcze, ze réwniez staro$¢ jest darem, za ktory
trzeba dzigkowaé: darem dla samego cztowieka starszego oraz
darem dla spoteczenstwa i Kos$ciota. Zycie jest zawsze wielkim
darem. W przypadku wiernych uczniéw Chrystusa mozna rowniez
moéwié o specjalnym charyzmacie, ktéry zostaje udzielony czto-
wiekowi starszemu, by we wiasciwy sposob wykorzystywal swoje
talenty 1 sily fizyczne dla wlasnej satysfakcji i1 dla dobra innych.

Niech Pan zechce udzieli¢ wszystkim naszym starszym braciom
daru Ducha, zapowiadanego 1 wzywanego przez Psalmistg, ktory
mowit: ,,Zeslij swiatlo§¢ swojg 1 wierno$¢ swoja: niech one mnie
wiodg 1 niech mnie przywioda na Twoja $wigta gore i do Twych
przybytkéw! 1 przystapie do ottarza Bozego, do Boga, ktéry jest
moim weselem. [...] Czemu jeste$ zgngbiona, moja duszo, i cze-
mu jeczysz we mnie? Ufaj Bogu, bo jeszcze Go bede wystawiac:
Zbawienie mego oblicza i mojego Boga” (Ps 43 [42],3-5). Jakze
nie przypomnie¢, ze w wersji greckiej, zwanej Septuaginta, na
ktérej wzorowala si¢ tacinska Wulgata, oryginal hebrajski 4. wier-
sza interpretowano i przettumaczono jako wezwanie do Boga,
»ktory rozwesela mtodo$¢ moja (Deus, qui laetificat iuventutem
meam)”! My, starsi kaptani, przez tyle lat powtarzaliSmy te stowa
Psalmu, ktory rozpoczynat Msz¢ $w. Nic nie stoi na przeszkodzie,
bysmy jako ludzie starsi w naszych modlitwach 1 osobistych pra-



gnieniach nadal wzywali i chwalili Boga, ktory rozwesela nasza
mlodosé!

Stusznie si¢ mowi, ze jest to druga mtodos¢.

Niech Pan wszystkim btogostawi.

(7.9.1994)



102. PROMOCJA LAIKATU CHRZESCIJAN-
SKIEGO W PERSPEKTYWIE NOWYCH CZA-
SOW

1. W przededniu trzeciego tysigclecia ery chrzescijanskiej
Kosciot zyje wielka nadziejg. Przygotowuje si¢ do wejscia w to
tysigclecie angazujac si¢ gtgboko w odnowe wszystkich swych sit,
posrod ktorych jest rowniez laikat chrzescijanski.

Jest to w historii ostatniego stulecia zjawisko pozytywne, zwigza-
ne ze znacznym rozwojem eklezjologii oraz glgbsza §wiadomo-
$cig swojej misji w zyciu Kosciola, jaka zdobywali stopniowo
ludzie swieccy. Dawniej zbyt czesto swieccy utozsamiali Kosciol
z hierarchia, dlatego tez zachowywali si¢ jak ci, ktorzy maja pra-
wo przyjmowac, a nie jak ci, ktérych powotaniem jest dzialanie i
specyficzna odpowiedzialnos$¢. Na szczescie dzi$§ wielu zdaje so-
bie sprawe, ze w jedno$ci z tymi, ktoérzy sprawuja kaptanstwo
urzedowe, rowniez $wieccy sa Kosciotem 1 majg do spelnienia
wazne zadanie w jego Zyciu 1 TozZwoju.

2. Do podjecia tej odpowiedzialno$ci zachecili $wieckich
sami pasterze Kosciota. Decydujacy rozdzial w rozwoju dziet 1u-
dzi $wieckich w dziedzinie religijnej i spotecznej, na polu kultury,
polityki, a nawet ekonomii, otworzyta Akcja Katolicka, powstala
z inicjatywy Piusa XI. Historyczne do$wiadczenie oraz poglebie-
nie doktrynalne Akcji Katolickiej przygotowaly nowe zastepy
cztonkow, otworzyly nowe perspektywy, rozpality nowe ptomie-
nie. Hierarchia sprzyjala coraz bardziej dziatalnos$ci laikatu, a Pius
XII wielokrotnie wzywal do swoistej ,,mobilizacji apostolskiej”.
W swym orgdziu wielkanocnym z 1952 r. apelowal i zachgcal:
»Niech obok kaplandow zabieraja rowniez glos Swieccy, ktorzy
nauczyli si¢ dociera¢ do umystow i serc stowem i mitoscig. Tak,
niescie zycie, docierajcie do wszystkich miejsc, do fabryk, warsz-
tatow 1 na pola; Chrystus ma prawo wej$¢ wszedzie”[1]. Apele



Piusa XII staly si¢ zrodtem wielu inicjatyw Akcji Katolickiej, a
takze innych stowarzyszen i ruchow, dzigki ktorym dziatalnosé
swieckich chrzescijan w Kosciele i spoleczenstwie rozwijala sig¢
coraz bardziej.

Pdzniejsze wystapienia Papiezy 1 Biskupow, zwlaszcza podczas
Soboru Watykanskiego 11[2] i Synodéw, a takze liczne dokumenty
posoborowe coraz bardziej sprzyjaty rozbudzeniu §wiadomosci
eklezjalnej swieckich, co pozwala nam dzisiaj zywi¢ nadziej¢ na
wzrost Kos$ciofa.

3. Nowe zycie §wieckich, w ktore angazuje si¢ tak wielu, jest
faktem mozliwym do stwierdzenia i sprawdzenia. Prawdziwa war-
to$é tego zycia pochodzi od Ducha Swietego, uzyczajacego obfi-
cie swych darow Kosciotowi od samego poczatku, od dnia Pigé-
dziesigtnicy (por.Dz 2,3-4; 1 Kor 12,7 n.). Rowniez w naszych
czasach nie brak znakéw i1 §wiadectw dostarczanych przez osoby,
grupy 1 ruchy ofiarnie oddajace si¢ apostolstwu, §wiadczacych o
tym, ze przedziwne wydarzenia zwigzane z Pig¢dziesigtnicg od-
nawiajg si¢ nieustannie w dzisiejszym KoSciele. Trzeba stwier-
dzi¢, ze znacznemu rozwojowi nauki o charyzmatach towarzyszy
rozkwit dziatalno$ci $wieckich w Kosciele: jednoczesno$¢ tych
zjawisk nie jest przypadkowa. Wszystko jest dzietem Ducha
Swietego, skutecznej i zyciowej zasady tego wszystkiego, co jest
rzeczywiscie 1 prawdziwie ewangeliczne w Zyciu chrzescijanskim.

4. Jak wiadomo, dziatanie Ducha Swictego wyraza sie nie
tylko w natchnieniach i1 darach charyzmatycznych, lecz takze w
zyciu sakramentalnym. Roéwniez w tej dziedzinie mozna z rado-
$cig odnotowac¢ wiele znakow wskazujacych na to, ze coraz wigk-
sza warto$¢ przypisuje si¢ zyciu sakramentalnemu chrzescijan
swieckich.

Coraz bardziej doceniana jest warto$§¢ Sakramentu Chrztu jako
zrédla catego zycia chrzescijanskiego. Trzeba ten aspekt pogte-



bia¢, by coraz lepiej ukazywac i wykorzystywaé bogactwo sakra-
mentu, ktorego skutki trwajg przez cale zycie.

Nalezy réwniez potozy¢ wigkszy nacisk na wartos¢ Sakramentu
Bierzmowania, ktory dzieki specjalnemu darowi Ducha Swictego
pozwala sktada¢ dojrzate $wiadectwo wiary w Chrystusa oraz
pojmowaé w sposob bardziej §wiadomy i przemys$lany swoja role
w zyciu i apostolstwie Kosciota.

Ukazywanie warto$ci Sakramentu Matzenstwa jest bardzo wazne
z punktu widzenia u§wigcania samych matzonkow i formowania
rodzin chrzedcijanskich, od ktérych zalezy przyszto$¢ Ludu Boze-
go 1 catego spoleczenstwa. To przekonanie przy$wieca dziatalno-
Sci grup 1 stowarzyszen, ktore stawiaja sobie za cel poglebienie
duchowosci matzenskiej. Roéwniez nad tym trzeba pracowaé nieu-
stannie i niezmordowanie.

Glgbiej przezywane, bardziej swiadome 1 czynne uczestnictwo
swieckich w sprawowaniu Eucharystii pozwala unaoczni¢ goto-
wos¢ do skladania $wiadectwa 1 zaangazowanie w apostolstwo
wspolnoty chrzedcijanskiej. Eucharystia jest i bedzie zawsze zy-
wym zrodtem zjednoczenia z Chrystusem, komunii eklezjalnej
oraz zapatu ewangelizacyjnego.

By¢ moze w ostatnich latach mniej uwagi poswigcono Sakramen-
towi Pojednania. Nalezaloby sobie zyczy¢, by nie szczgdzac wy-
sitku przywrdcono wiasciwe miejsce tej praktyce, ktorej owocem
bedzie nie tylko faska duchowego uzdrowienia, pochodzaca od
Boga, lecz takze odnowa zycia duchowego, nowe, jasne spojrze-
nie na §wiat oraz szczere zaangazowanie w stuzbe Kosciota. Nie
mozna rowniez zapominac, ze w przypadku ciezkiego przewinie-
nia spowiedz sakramentalna jest konieczna, by méc przystapi¢ do
Eucharystii.

5. Jak wynika z tych kilku uwag na temat sytuacji laikatu w
dzisiejszym Kosciele, chcac rozwija¢ apostolstwo $wieckich,
trzeba zadba¢ o ich odpowiednig formacje[3]. W sposob szcze-



g0lny nalezy otoczy¢ troska ich zycie duchowe. W zwigzku z tym
wypada zauwazy¢ z satysfakcja, ze Swieccy maja coraz wigcej
mozliwo$ci w tym zakresie: w wielu parafiach istniejg grupy mo-
dlitewne 1 zycia wewngetrznego, odbywajg si¢ spotkania poswie-
cone czytaniu i komentowaniu stowa Bozego, konferencje z za-
kresu ascetyki 1 duchowosci, dni skupienia, rekolekcje. Rowniez
religijne programy radiowe i telewizyjne sa skutecznym narzg-
dziem wzbogacania wiary i kierowania ludem chrzescijanskim w
rozwijaniu zycia duchowego i sprawowania kultu.

6. W naszym $wiecie, w ktorym poziom wyksztalcenia roz-
nych warstw ludno$ci stale si¢ podnosi, coraz bardziej konieczna
staje si¢ odpowiednia formacja doktrynalna §wieckich spetniaja-
cych w Kosciele rozne zadania[4]. Mozemy stwierdzi¢ z zadowo-
leniem, ze réwniez i w tym zakresie dokonal si¢ znaczny postep:
wielu $wieckich chce lepiej pozna¢ nauke wiary. Wymowny jest
fakt, ze liczba instytutéw wiedzy religijnej wciaz rosnie. W kur-
sach i konferencjach teologicznych, niegdy$ zastrzezonych dla
tych, ktérzy przygotowuja si¢ do kaptanstwa, coraz czeéciej moga
uczestniczy¢ $wieccy. W tych kursach 1 konferencjach biora
udziat nie tylko ci, ktorzy przygotowuja si¢ do wykonywania za-
wodu nauczycieli religii, ale takze wielu innych, uzupetniajacych
swa formacje dla dobra wlasnych rodzin, przyjaciot 1 znajomych.
Nadziej¢ budzi réwniez zywe zainteresowanie, z jakim w wielu
regionach $wiata przyjeto Katechizm Kosciola Katolickiego.

7. Postgp w formacji doktrynalnej $wieckich wyrazit si¢ row-
niez w lepszym poznaniu przez nich nauki spolecznej Kosciota.
Wierni uczestniczacy — na roéznych poziomach — w zyciu eko-
nomicznym lub politycznym powinni w swoich programach dzia-
tania inspirowac¢ si¢ zasadami tej nauki. Pragniemy, by w tej dzie-
dzinie wcigz dokonywal si¢ postep. Niestety, nauka spoteczna
Ko$ciota jest mato znana. Zadaniem dzisiejszych $wieckich
chrzescijan, dobrze uformowanych w sprawach spolecznych 1
duchowych, jest poszukiwanie odpowiednich sposobow zastoso-



wania tych zasad, co pozwoli im przyczyni¢ si¢ skutecznie do
zbudowania bardziej sprawiedliwego 1 solidarnego spoteczenstwa.

8. Rozwoj zycia laikatu w KoSciele z jednej strony wzbudza
wdziecznos$¢ wobec Pana, wspaniale rozdzielajagcego swoje dary,
z drugiej strony jest znakiem nowej nadziei. Swieccy chrzescija-
nie coraz czynniej uczestniczg w misyjnym wysitku Ko$ciota. Na
ich ofiarnym udziale opierajg si¢ w znacznej mierze perspektywy
gloszenia Ewangelii w dzisiejszym $wiecie. W $wieckich objawia
si¢ w catym swym blasku oblicze Ludu Bozego, ludu wedrujgce-
go po drogach zbawienia, ktory stara si¢ ukazywac braciom §wia-
tlo Ewangelii 1 sprawia¢, by Chrystus zyl w ich umystach i ser-
cach. Jesteémy pewni, ze Duch Swiety, ktory zainspirowat du-
chowos$¢ i postannictwo $wieckich w dzisiejszym Kosciele, nadal
bedzie dziatal dla wigkszego dobra Kosciota w przysztosci i po
wszystkie czasy.

(21.9.1994)
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103. ZYCIE KONSEKROWANE W KOSCIELE

1. W wyglaszanych od dluzszego czasu katechezach eklezjo-
logicznych wielokrotnie ukazywalismy Kosciot jako ,,lud kaptan-
ski”, czyli zlozony z 0sOb uczestniczacych w kaptanstwie Chry-
stusowym, jako stan poswiecenia si¢ Bogu oraz spetniania dosko-
natego i ostatecznego kultu, ktéry On sktada Ojcu w imieniu calej
ludzkosci. Dzieje si¢ tak za sprawg taski chrztu, wlaczajacej wier-
nego w Mistyczne Ciato Chrystusa i przeznaczajacej go — nieo-
mal ex officio i w sposdb mozna powiedzie¢ instytucjonalny — do
odtworzenia w sobie charakteru Kaptana i Ofiary (Sacerdos et
Hostia) wiasciwego Glowie[1].

Kazdy nastepny sakrament — zwtlaszcza za$ bierzmowanie —
udoskonala ten duchowy stan wierzacego, a Sakrament Kaptan-
stwa udziela rowniez mocy dzialania w sposéb stuzebny jako na-
rzgdzie Chrystusa w gloszeniu stowa, w ponawianiu ofiary krzyza
1 odpuszczaniu grzechow.

2. Chcac lepiej wyjasni¢ kwestie konsekracji Ludu Bozego,
zajmiemy si¢ teraz nastepnym, podstawowym dzialem eklezjolo-
gii, ktéremu w naszych czasach przypisuje si¢ coraz wigksze zna-
czenie z punktu widzenia teologicznego i duchowego. Chodzi o
zycie konsekrowane, ktore podejmuje wielu ucznidéw Chrystusa
jako szczegdlnie wzniosty, bogata 1 wymagajaca wysitku forme
urzeczywistniania zobowigzan wynikajacych z chrztu na drodze
niezwyktej mitosci, ktorej towarzyszy dazenie do doskonatosci i
Swietosci.

Sobor Watykanski II, dziedziczacy teologiczng i duchowa trady-
cje dwoch tysigcleci chrzescijanstwa, ukazat warto$¢ zycia konse-
krowanego, ktore — zgodnie z ewangelicznymi wskazaniami —



,konkretyzuje si¢ w praktykowaniu [...] poswigconej Bogu czy-
stosci, ubostwa i postuszenstwa”[2], nazywanych wiasnie ,,radami
ewangelicznym”. Kos$ciot traktuje to zjawisko jako spontaniczny
przejaw suwerennego dziatania Ducha Swietego, ktory od samego
poczatku powotluje wiele ofiarnych dusz, pragnacych dazy¢ do
doskonatosci 1 poswieci¢ si¢ bez reszty dla dobra calego Ciata
Chrystusowego[3].

3. Sa to do$wiadczenia indywidualne, ktore zawsze istniaty 1
ktorych nie brak w Kosciele rowniez i dzisiaj. Od pierwszych jed-
nak wiekow zauwazamy dazenie tych, ktorzy osobiscie — rzec by
mozna ,,prywatnie” — praktykuja rady ewangeliczne, do uzyska-
nia publicznego uznania ze strony Kos$ciota i dotyczy to zar6wno
zyjacych samotnie eremitoéw, jak rowniez — i to coraz bardziej —
wspolnot monastycznych lub rodzin zakonnych, pragnacych osig-
gna¢ takie cele zycia konsekrowanego jak stabilnos¢, lepsza for-
macja doktrynalna, postuszenstwo, wzajemna pomoc 1 coraz
wicksza mitos¢.

Tak wigc od pierwszych wiekéw az do naszych czaséw powstaje
»przedziwna rozmaitos¢ wspdlnot zakonnych”, posrod ktoérych
objawia si¢ ,,wieloraka madro$¢ Boza”[4] i znajduje swoj wyraz
nadzwyczajna zywotnos¢ Kosciola, przy zachowaniu jednos$ci
Ciata Chrystusowego, zgodnie ze stowami §w. Pawla: ,,R6zne sa
dary taski, lecz ten sam Duch” (1 Kor 12,4). Duch udziela swoich
darow w wielu réznorodnych formach, by wzbogaci¢ nimi jedyny
Kosciol, ktory w swym wielobarwnym pieknie ukazuje w dziejach
,hiezglebione bogactwo Chrystusa” (Ef 3,8), podobnie jak cate
stworzenie objawia ,,w wielu formach 1 w kazdej poszczegolnej
czesci” (multipliciter et divisim), jak mowi §w. Tomasz z Akwi-
nu[5] to, co w Bogu jest absolutng jednoscia.

4, W kazdym razie chodzi zawsze o ,,dar Bozy”, jedyny w
swej istocie, chociaz wyrazajacy si¢ w wielosci 1 roznorodnosci
darow duchowych lub charyzmatéw udzielonych osobom i
wspolnotom[6]. Charyzmaty bowiem moga by¢ indywidualne lub



zbiorowe. Charyzmaty indywidualne rozsiane s3 po catym Ko-
sciele, w tak roznej formie, jak rézne sg osoby, totez trudno je
skatalogowac¢ i za kazdym razem wymagaja rozeznania ze strony
Kosciota. Charyzmaty zbiorowe otrzymujg na ogot mezczyzni i
kobiety, ktorych przeznaczeniem jest zakladanie dziet koSciel-
nych, a zwlaszcza instytutow zakonnych. Sg one uksztaltowane
przez charyzmaty zatozycieli, zyja i dzialaja pod ich wptywem, a
jesli dochowujg im wiernosci, otrzymuja nowe dary i charyzmaty
dla pojedynczych cztonkow i dla catej wspolnoty. Moze ona
wowczas odkrywa¢ nowe formy dziatania, odpowiadajace potrze-
bom miejsca i czasu, bez naruszania cigglo$ci i rozwoju wytyczo-
nego przez zatozyciela lub odzyska¢ z tatwoscia swa tozsamos¢ i
dynamizm.

Sobor stwierdza, ze ,,Kosciot chetnie objat swa powagg i zatwier-
dzit” rodziny zakonne[7]. Dokonato si¢ to w zwigzku z jego spe-
cyficznym zadaniem w odniesieniu do charyzmatdw, zwazywszy,
ze jest on szczegodlnie powotany, ,,by nie gasi¢ Ducha, lecz do-
swiadcza¢ wszystkiego i zachowywaé to, co dobre” (por.
1 Tes 5,12 i 19-21)[8]. Mozna zrozumie¢ w ten sposob, dlaczego
— w tym, co dotyczy rad ewangelicznych — ,,sama [...] wladza
Kosciota pod przewodnictwem Ducha Swietego zatroszczyta sie o
to, aby je tlumaczy¢, praktykowaniem ich kierowac, a nadto usta-
nawiac state, trwate formy zycia na radach tych oparte”[9].

5. Trzeba jednak zawsze pamigtaé, ze stan zycia konsekro-
wanego nie nalezy do struktury hierarchicznej Kosciota. Podkre-
§la to Sobor: ,,Stan ten — gdy ma si¢ na uwadze Boski i hierar-
chiczny ustrd) Kosciota — nie jest stanem posrednim pomig¢dzy
stanem duchownym i §wieckim, lecz z jednego i drugiego Bog
powotuje niektorych chrzescijan, aby w zyciu Kosciota korzystali
ze szczegOlnego daru i1 byli, kazdy na swdj sposdb, pomocni w
Zbawczym jego postannictwie”[10].

Sobor dodaje jednak zaraz, ze cho¢ stan zakonny, ktory ,,opiera
si¢ na profesji rad ewangelicznych, nie dotyczy hierarchicznej
struktury Kosciota, nalezy on jednak nienaruszalnie do jego Zycia



i $wietosci”’[11]. Ten przystowek — ,,nienaruszalnie” oznacza, ze
zadne wstrzasy, jakim moze podlega¢ zycie Kosciota, nie zdotajg
przekresli¢ zycia konsekrowanego, ktére charakteryzuje profesja
rad ewangelicznych. Ten stan zycia zawsze pozostanie istotnym
sktadnikiem $wietosci Kosciota. Zdaniem Soboru jest to prawda
nienaruszalna (inconcussa).

Po tym stwierdzeniu trzeba jednak doda¢, ze zadna z konkretnych
form zycia konsekrowanego nie musi istnie¢ zawsze. Pojedyncze
wspodlnoty zakonne mogg przesta¢ istnie¢. Historia pokazuje, ze
niektére z nich zniknety, podobnie zreszta jak przestaty istnie¢
pewne Koscioty ,,partykularne”. Instytuty nie odpowiadajace po-
trzebom swojej epoki albo nie majace powotan, moga by¢ zmu-
szone do zakonczenia dzialalnosci lub potaczenia si¢ z innymi.
Gwarancja trwalego istnienia az do konca $wiata, dana catemu
Kosciotowi, nie odnosi si¢ do poszczegodlnych instytutow zakon-
nych. Historia uczy, ze charyzmat zycia konsekrowanego jest
zawsze ,,w ruchu”, wykazujac zdolno$¢ odkrywania i — rzec by
mozna — ,.tworzenia” — W duchu wiernosci wobec charyzmatu
zatozyciela — nowych form, bardziej zgodnych z potrzebami i
dazeniami danej epoki. Réwniez wspolnoty istniejace juz od wie-
kéw powinny przystosowywac sie do tych potrzeb i dazen, jezeli
nie chcg skazac si¢ na zagtade.

6. Praktyka rad ewangelicznych — niezaleznie od form, jakie
moze ona przyjaé — z pewnoscia bedzie trwala przez cate dzieje,
poniewaz pragnat tego sam Jezus Chrystus, ktory ja ustanowit
jako zjawisko nalezace ostatecznie do ekonomii §wigtosci Koscio-
ta. Koncepcja Kosciota sktadajacego si¢ wytacznie ze swieckich
prowadzacych Zzycie matzenskie oraz wykonujacych swoje zawo-
dy nie odpowiada zamiarom Chrystusa, zawartym w Ewangelii.
Wszystko wskazuje na to — zaréwno historia, jak i wydarzenia
codzienne — ze zawsze begda tacy mezczyzni i Kobiety (oraz
chtopcy 1 dziewczgta), ktorzy zechca poswigci¢ si¢ catkowicie
Chrystusowi 1 Jego Krodlestwu, zyjac w celibacie 1 w ubdstwie
oraz poddajac si¢ pewnej regule zycia. Ci, ktorzy wstepuja na te
droge, beda w przysztosci, podobnie jak w przesztosci, nadal pet-



ni¢ wazng role z punktu widzenia wzrostu §wigtosci wspdlnoty
chrzescijanskiej i jej misji ewangelizacyjnej. Co wiecej, bardziej
niz kiedykolwiek droga rad ewangelicznych budzi dzi§ wielka
nadziej¢ na przysztos¢ Kosciota.

(28.9.1994)



104. FORMY ZYCIA KONSEKROWANEGO W
NASZYCH CZASACH

1. Zycie konsekrowane, ktore charakteryzowalo rozwoj Ko-
Sciota na przestrzeni wiekéw, przybierato i nadal przybiera rdzne
formy. Trzeba pamigta¢ o tej roznorodnosci przy lekturze rozdzia-
tu KonstytucjiLumen gentium po$wieconego profesji rad ewange-
licznych. Nosi on tytut ,,Zakonnicy”, lecz jego rozwazania dok-
trynalne i cele pastoralne obejmujg szeroka i bardzo zréznicowang
rzeczywisto$¢ zycia konsekrowanego w formie, jaka przybrato
ono w naszych czasach.

2. Roéwniez dzisiaj wiele osob wstepuje na droge zycia kon-
sekrowanego w Instytutach lub Zgromadzeniach zakonnych dzia-
tajacych od dawna w Kosciele, ktory wcigz wzbogaca swoje zycie
duchowe dzigki ich zywej i owocnej obecnosci.

Dzi$ istniejg rowniez w Kosciele nowe formy stowarzyszen osob
konsekrowanych, uznane i uregulowane przez prawo kanoniczne.
Sa nimi przede wszystkim Instytuty Swieckie, w ktorych wedtug
Kodeksu prawa kanonicznego ,,wierni zyjacy w $wiecie daza do
doskonatej mitosci 1 starajg si¢ przyczyni¢ do uswiecenia §wiata,
zwlaszcza od wewnatrz”’[1]. Cztonkowie tych Instytutow wypet-
niaja obowigzki zwigzane z radami ewangelicznymi, harmonizu-
jac je jednak z zyciem prowadzonym posrod $wieckich zaje¢ i
instytucji. Od wielu lat, jeszcze przed Soborem pojawili si¢ ge-
nialni pionierzy tej formy zycia konsekrowanego, zewngtrznie
przypominajacego bardziej zycie §wieckich niz zakonnikow. W
przypadku niektérych osob wyboér tej formy zycia podyktowany
byl koniecznos$cia, poniewaz ze wzgledu na sprawy rodzinne badz
inne przeszkody nie mogli wstgpi¢ do wspdlnoty zakonnej, dla
wielu innych bylo to jednak opowiedzenie si¢ po stronie okreslo-
nego ideatu: potaczenia autentycznej konsekracji Bogu z powota-
niem do zycia posrod rzeczywistosci $wiata. Zastuga papieza Piu-



sa XII jest uznanie prawnego charakteru tego rodzaju formy kon-
sekracji w Konstytucji apostolskiej Provida Mater Ecclesia (1947

r.).

Oprocz Instytutow Swieckich Kodeks prawa kanonicznego uznaje
Stowarzyszenia zycia apostolskiego, ,.ktorych cztonkowie — bez
slubow zakonnych — realizujg wlasny cel apostolski stowarzy-
szenia 1 prowadzac zycie braterskie we wspodlnocie, zgodnie z
wlasnym sposobem zycia, daza do doskonatej mitosci przez za-
chowanie konstytucji”’[2]. Posrod tych Stowarzyszen, istniejagcych
obok Instytutow zycia konsekrowanego, sg i takie, ktorych czton-
kowie zobowiazuja si¢ do praktykowania rad ewangelicznych na
podstawie trwatych wigzdéw okreslonych w konstytucjach. Jest to
rowniez pewna forma konsekracji.

3. W ostatnich czasach pojawita si¢ spora liczba ,,ruchow”
badz ,,zrzeszen ko$cielnych”. Mowitlem o tym z uznaniem przy
okazji spotkania zorganizowanego przez Konferencje Episkopatu
Wioch na temat: ,,Wspodlnota chrzes$cijanska a zrzeszenia ludzi
$wieckich”. ,,Powstanie stowarzyszen ko$cielnych — powiedzia-
tem — jest charakterystyczng cecha obecnego okresu dziejow
Kosciota. Trzeba réwniez z prawdziwg radoscig stwierdzié, ze
zrzeszenia te proponujg caty wachlarz réznych form obecnosci
chrzescijan w dzisiejszym spoteczenstwie”[3]. Podobnie jak wte-
dy, réwniez 1 obecnie wyrazam zyczenie, by dla uniknigcia nie-
bezpieczenstwa, jakim jest popadnigcie w stan samozadowolenia
przez ludzi wykazujacych sklonnos¢ do absolutyzowania wta-
snych do$wiadczen, oraz wylaczanie si¢ z zycia wspdlnotowego
Kosciotow lokalnych 1 ich pasterzy, owe zrzeszenia zyly ,,w pel-
nej komunii koscielnej z biskupem”[4].

Cztonkowie tych ,,ruchow” lub ,,zrzeszen”, ktdre powstaja posrod
swieckich, bardzo czesto podejmujg praktyke rad ewangelicznych.
Dlatego tez, chociaz ruchy uwazaja si¢ za $wieckie, w ich fonie
rodzg si¢ grupy lub wspolnoty zycia konsekrowanego. Co wigcej,
ta forma zycia konsekrowanego moze towarzyszy¢ postudze ka-
ptanskiej wowczas, gdy wspolnoty przyjmuja kaptanéw lub tez



formuja mtodych do kaptanstwa. Tak wigc zdarza sie, ze niektore
z tych ruchow stajg si¢ obrazem Kosciota zawierajgcym trzy kie-
runki, w jakich moze potoczy¢ si¢ rozwdj jego historycznej struk-
tury: postuga wiernych $wieckich, kaptanstwo oraz szczegdlna
konsekracja i praktyka rad ewangelicznych.

4, Wspominamy o tej nowej rzeczywisto$ci pobieznie, bez
szczegblowego opisywania roznych ruchow, by podkreslic samo
znaczenie ich obecnosci w dzisiejszym Kosciele.

Wazne jest, by rozpozna¢ w nich znak charyzmatéw, jakimi Duch
Swiety obdarza Kosciét w coraz to nowych, czasem zadziwiaja-
cych formach. Doswiadczenie tych lat pozwala nam stwierdzi¢, ze
zgodnie z podstawowymi prawdami wiary, zycie charyzmatyczne
W sposob niewyczerpany znajduje w Kosciele nowe sposoby wy-
razu, zwlaszcza w formach zycia konsekrowanego.

Szczegblnym aspektem — i w pewnym sensie nowym — tego
doswiadczenia jest przypisywanie wielkiego znaczenia charakte-
rowi $wieckiemu. To prawda, ze stowo ,,§wiecki” moze wydawac
si¢ niejednoznaczne, réwniez na polu religijnym. Swieccy, ktérzy
podejmuja praktyke rad ewangelicznych, niewatpliwie w pewnym
stopniu prowadza zycie konsekrowane, bardzo roznigce si¢ od
zwyczajnego zycia innych wiernych, wybierajacych droge mat-
zenstwa i wykonujacych zawody $wieckie. Swieccy ,.konsekro-
wani” pragng jednak zachowa¢ i umacnia¢ swdj stan ,,$wiecki”,
poniewaz chcg zy¢ 1 urzeczywistnia¢ swoje powotanie jako czton-
kowie Ludu Bozego zgodnie z etymologia poje¢cia ,,laik” (od lads
= lud) oraz da¢ $wiadectwo tej swojej przynaleznos$ci, pozostajac
w jednosci z bra¢mi takze w zyciu spotecznym.

Rzecza wielkiej wagi jest rowniez eklezjalna wizja ruchow, w
ktorych ujawnia si¢ zdecydowana wola uczestniczenia w zyciu
catego Kosciota jako wspolnoty uczniéw Chrystusa, odzwiercie-
dlajaca si¢ w glebokiej jednosci 1 wspdlpracy miedzy §wieckimi,
zakonnikami a kaptanami w zakresie wyboréw osobistych oraz
apostolatu.



Prawdg jest, ze te trzy wyznaczniki, a wigc charyzmatyczna zy-
wotno$¢, pragnienie §wiadczenia o przynaleznosci do Ludu Boze-
go oraz koniecznos$¢ jednosci osoéb konsekrowanych ze §wieckimi
1 kaptanami stanowia cechy wspolne wszystkich form zycia za-
konnego konsekrowanego. Jednak trzeba réwniez przyznaé, ze
ujawniaja si¢ one wyrazniej w ruchach wspoétczesnych, ktore z
reguly majg na celu glebsze zaangazowanie si¢ w misterium Ko-
Sciota 1 wlgczenie si¢ w sposob kompetentny w jego misje.

5. Oprécz ruchéw 1 wspolnot o orientacji ,,Swiecko-
eklezjalnej”, musimy teraz wymieni¢ inne rodzaje powstajacych
w naszych czasach wspoélnot, ktore ktada wigkszy nacisk na tra-
dycyjne elementy zycia zakonnego. Orientacja niektorych z tych
wspolnot ma charakter typowo monastyczny; wielka wage przy-
wiazuja one do rozwoju modlitwy liturgicznej. Inne wspdlnoty
wlaczaja sie w tradycje ,,kanoniczng”, ktéra obok tradycji $cisle
»monastycznej” odznaczata si¢ wielka zywotnoscia w Sredniowie-
czu. Zajmuja si¢ one szczegdlnie duszpasterstwem w parafiach, a
nastepnie apostolatem w szerszym wymiarze. Jeszcze wigkszym
radykalizmem odznacza si¢ dzisiaj nowa tendencja ,,pustelnicza”,
przejawiajaca si¢ w zakladaniu lub odradzaniu si¢ ereméw, sta-
rych 1 jednoczesnie nowych.

Cztowiekowi patrzgcemu na zycie konsekrowane w sposob po-
wierzchowny niektore z tych form moga wydawac si¢ niezgodne z
aktualnymi prgdami w zyciu Kos$ciota. W rzeczywistosci jednak
Kosciol — ktéry z pewnos$cig potrzebuje osdb konsekrowanych
zwracajacych si¢ bezposrednio do $wiata, by go ewangelizowac
potrzebuje roéwniez, a moze jeszcze bardziej ludzi, ktorzy szukaja,
zglebiajg 1 dajg swiadectwo obecnosci 1 bliskosci Boga, 1 czynig to
w celu uswiecenia ludzkosci. Sa to dwa aspekty zycia konsekro-
wanego objawiajace si¢ w Jezusie Chrystusie, ktory szedt do 1u-
dzi, by nie$¢ im $wiatlo i1 zycie, a jednoczes$nie szukal samotnosci,
by oddawac¢ si¢ kontemplacji i modlitwie. Nie mozna zapomina¢ o
zadnej z tych dwdch potrzeb w obecnym Zyciu Ko$ciota. Musimy
by¢ wdzigczni Duchowi Swigtemu, przypominajacemu nam o tym



nieustannie poprzez charyzmaty, ktore rozdaje w obfitosci, oraz
poprzez inicjatywy — czesto zdumiewajgce — ktdre nam podsu-
wa.

(5.10.1994)



105. WOLA CHRYSTUSA FUNDAMENTEM ZY-
CIA KONSEKROWANEGO

1. W dawnych i nowych formach zycia konsekrowanego
najwazniejsze jest to, ze rozpoznajemy w nich zasadniczg zgod-
no$¢ z wolag Chrystusa, tworcy rad ewangelicznych i w tym sensie
zatozyciela zycia zakonnego oraz kazdego analogicznego stanu
konsekracji. Jak mowi Sobor Watykanski 11, rady ewangeliczne sa
Lugruntowane w stowach i przyktadach Pana”[1].

Niektorzy poddawali w watpliwo$¢ istnienie takiej podstawy,
uwazajac zycie zakonne za instytucje czysto ludzka, zrodzong z
inicjatywy chrzescijan, ktorzy pragneli glebiej przezywac ideat
Ewangelii. Ot6z jest prawda, ze Jezus nie zatozyl bezposrednio
zadnej ze wspolnot zakonnych, ktére stopniowo powstawaly w
Kosciele, ani tez nie okreslit zadnych konkretnych form zycia
konsekrowanego. Pragnal jednak i ustanowil stan zycia konse-
krowanego jako ogdlng warto$¢ oraz jego istotne elementy. Nie
ma zadnego dowodu historycznego na to, ze stan ten powstal w
wyniku pdzniejszej inicjatywy ludzkiej, trudno tez sobie wyobra-
zi¢, by zycie konsekrowane, ktore odegrato tak wielka rolg w
rozwoju swigtosci 1 misji Kosciota, nie powstato z woli Chrystusa.
Badajac doktadnie §wiadectwa ewangeliczne odkrywamy, ze wola
ta ujawnia si¢ w nich w sposéb bardzo wyrazisty.

2. Z Ewangelii wynika, ze od samego poczatku swego pu-
blicznego zycia Jezus powoluje ludzi, by szli za Nim. Powolanie
to niekoniecznie wyraza si¢ w stowach: moze by¢ po prostu wy-
nikiem wptywu, jaki osobowo$¢ Jezusa wywiera na tych, ktorzy
si¢ z Nim stykaja, jak w przypadku pierwszych dwoch uczniéw
wedtug relacji Ewangelii Janowej. Bedac juz uczniami Jana
Chrzciciela, Andrzej i jego towarzysz (wydaje si¢, ze jest to sam
Ewangelista) zostaja oczarowani i jakby ,,pochwyceni” przez Te-
go, ktory zostaje im przedstawiony jako ,,Baranek Bozy”. Idg na-



tychmiast za Jezusem, cho¢ On nie skierowal jeszcze do nich ani
jednego stowa. Kiedy Jezus pyta: ,,Czego szukacie?”, odpowiada-
ja pytaniem: ,,Nauczycielu — gdzie mieszkasz?” Otrzymuja wte-
dy zaproszenie, ktore odmieni ich zycie: ,,ChodzZcie, a zobaczy-
cie” (J 1,38-39).

Ogolnie jednak najbardziej charakterystycznym zwrotem wyraza-
jacym  powotanie  sg  stowa: ,P0jdz za  Mng!”
(Mt 8,22; 9,9; 19,21;Mk 2,14; 10,21, 1.k 9,59; 18,22;
J 1,43; 21,19). Ukazuja one inicjatywe Jezusa. Do tej pory ci, kto-
rzy pragneli poznaé¢ nauczanie jakiego$ nauczyciela, sami wybie-
rali tego, ktorego uczniami chceieli zosta¢. Natomiast Jezus przez
stowa: ,,P6jdz za Mng!” okazuje, ze to On wybiera tych, ktoérych
pragnie uczyni¢ swymi towarzyszami i uczniami. Powie wrgcz
Apostolom: ,,Nie wyScie Mnie wybrali, ale Ja was wybratem”
(J 15,16).

W tej inicjatywie Jezusa objawia si¢ suwerenna wola, ale rowniez
gleboka mitos¢. Przekaz o powotaniu bogatego mtodzienca po-
zwala dostrzec t¢ mitos¢. Czytamy, ze kiedy mtodzieniec o$wiad-
czyl, iz zachowywal przykazania od najmlodszych lat, Jezus
,»Spojrzat z mitoscig na niego” (Mk 10,21). To przenikliwe spoj-
rzenie, pelne mitosci, towarzyszy zaproszeniu: ,,Idz, sprzedaj
wszystko, co masz, 1 rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb w nie-
bie. Potem przyjdz i chodz za Mng!” (tamze). Ta Boska 1 ludzka
mitos¢ Jezusa, tak goraca, ze wryla si¢ w pamie¢ $wiadka tej sce-
ny, objawia si¢ w kazdym wezwaniu do zlozenia catkowitego
daru z siebie w zyciu konsekrowanym. Jak napisatem w Adhorta-
cji apostolskiej Redemptionis donum, ,,odzwierciedla si¢ w niej
odwieczna mito$¢ Ojca, ktory «tak [...] umitowal §wiat, Ze Syna
swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie
zginal, ale miat zycie wieczne» (J 3,16)[2]”.

3. Zgodnie ze $wiadectwem Ewangelii powotanie do pdjscia
za Jezusem pocigga za sobg ogromne wymagania: przekaz o po-
wotaniu bogatego mtodzienca ktadzie nacisk na wyrzeczenie si¢
doébr materialnych; w innych przypadkach podkresla si¢ bardziej



wyrzeczenie si¢ rodziny (por. np. £k 9,59-60). Méwiagc ogodlnie,
poOjs¢ za Jezusem znaczy wyrzec si¢ wszystkiego, by zlaczy¢ si¢ z
Nim i towarzyszy¢ Mu na drogach Jego postannictwa. Na to wy-
rzeczenie wyrazili zgode Apostotowie, co wynika ze stéw Piotra:
,Oto my opuscilismy wszystko i1 poszliSmy za Tobg” (Mt 19,27).
Odpowiadajac Piotrowi, Jezus wskazuje na wyrzeczenie si¢ dobr
ludzkich jako podstawowy element pdjscia za Nim (por.
Mt 19,29). Ze Starego Testamentu wynika, ze Bog domagat si¢ od
swego ludu, by Go nasladowal przez zachowanie przykazan, nie
formutowat jednak nigdy tak radykalnych wymagan. Jezus obja-
wia natomiast swa Boska zwierzchno$¢, zadajac absolutnego po-
swiecenia si¢ Jemu, az do catkowitego oderwania si¢ od ziem-
skich dobr i przywigzan.

4, Trzeba jednak zauwazy¢, ze chociaz Jezus okresla nowe
wymagania, zawarte w wezwaniu do pojécia za Nim, poddaje je
wolnej decyzji tych, ktorych powotuje. Nie sg to nakazy, lecz za-
proszenia lub ,,rady”. Mitos¢, z jaka Jezus kieruje wezwanie do
bogatego mlodzienca, nie odbiera mu mozliwosci podjecia wolnej
decyzji, o czym $wiadczy fakt, ze mtodzieniec nie poszedt za Je-
zusem, gdyz wigksze znaczenie miaty dlan posiadane dobra.
Ewangelista Marek zauwaza, ze ,,0dszedt zasmucony, miat bo-
wiem wiele posiadtosci” (MK 10,22). Jezus nie potepia go za to.
Zarazem jednak zauwaza, nie bez smutku, ze trudno jest bogatym
wejs¢ do krolestwa niebieskiego, 1 ze tylko Bég moze dokona¢ w
cztowieku owego oderwania, owego wewngtrznego wyzwolenia,
ktore pozwala odpowiedzie¢ na powotanie (por.MKk 10,23-27).

5. Z drugiej strony Jezus zapewnia, Ze wyrzeczenia zwigzane
z pdjSciem za Nim zostang wynagrodzone przez ,,skarb w niebie”,
czyli obfitos¢ darow duchowych. Obiecuje wrecz zycie wieczne w
niebie oraz ,,stokro¢ wigcej” na ziemi (por. Mt 19,29). Owo ,,sto-
kro¢” oznacza wyzsza jakos¢ zycia, wigksze szczescie. Doswiad-
czenie poucza, ze zycie konsekrowane, zgodnie z zamiarem Jezu-
sa, jest zyciem gleboko szcze§liwym. Szczescie to jest wspot-
mierne do wiernosci wobec zamyshu Jezusa. Nie sprzeciwia si¢




temu fakt, ze zgodnie ze wzmiankg o przesladowaniach, przyto-
czong przez Marka w tym samym epizodzie (Mk 10,30), owo
,,stokro¢” nie uwalnia od udziatu w krzyzu Chrystusowym.

6. Jezus powotat réwniez kobiety, by poszty za Nim. Zgodnie
z jednym ze $wiadectw Ewangelii towarzyszyla Jezusowi liczna
grupa kobiet (por. Lk 8,1-3; Mt 27,55; Mk 15,40-41). Stanowilo
to wielka nowo$¢ w stosunku do zwyczajow zydowskich: fakt ten
mozna wytlumaczy¢ jedynie §wiadomym nowatorstwem Jezusa,
polegajacym takze na promocji 1 w pewnym sensie wyzwoleniu
kobiety. W Ewangeliach nie spotykamy zadnego przekazu o po-
wolaniu ktorej$ z kobiet. Jednak obecno$¢ licznych kobiet wraz z
Dwunastoma obok Jezusa wskazuje na dokonany przez Niego
wybor, czy to wyrazony otwarcie, czy tez milczaco.

Jezus ukazuje tu w istocie, ze stan zycia konsekrowanego, polega-
jacy na pdéjsciu za Nim, niekoniecznie jest zwigzany z przezna-
czeniem do postugi kaptanskiej i obejmuje zaréwno kobiety, jak i
mezezyzn, kazdego we wlasciwej mu dziedzinie lub z funkcja
przeznaczong przez Boze powolanie. W grupie towarzyszacych
Jezusowi kobiet, mozna dostrzec jakby zapowiedz, a nawet pierw-
szy zastep niezliczonej rzeszy kobiet, ktore podejma zycie zakon-
ne lub inne formy zycia konsekrowanego w kolejnych stuleciach
dziejow Kosciota, az do naszych czasow. Odnosi si¢ to do kobiet
,konsekrowanych”, ale takze do tylu innych naszych siostr, ktére
nasladuja w nowych formach autentyczny wzor wspotpracownic
Jezusa, na przyktad jako ,,wolontariuszki” swieckie w wielu dzie-
tach apostolskich, w postugach i urzgdach Kosciota.

1. Zakonczmy t¢ katechezg stwierdzeniem, ze powotujac
mezcezyzn 1 kobiety do porzucenia wszystkiego i pdjscia za Nim,
Jezus stworzyt stan zycia, ktoéry rozwinie si¢ stopniowo w Jego
Kosciele w réznych formach Zycia konsekrowanego, przybieraja-
cego konkretny ksztatt w zyciu zakonnym, a takze — dla wybra-
nych przez Boga — w kaptanstwie. Od czaséw ewangelicznych
az do dzisiaj pozostaje w mocy wola zatozycielska Chrystusa,



wyrazajaca si¢ w pigknym 1 §wietym wezwaniu, skierowanym do
tylu dusz: ,,P6jdz za Mng!”

(12.10.1994)



106. BUDZENIE POWOLAN DO ZYCIA KONSE-
KROWANEGO

1. Mowigc o podstawach zycia konsekrowanego stworzonych
przez Jezusa Chrystusa, przypomnielismy, ze od samego poczatku
zycia publicznego kierowat On do ludzi wezwanie, zwykle wyra-
zajace si¢ w stowach: ,,P6jdz za Mng!” Troska, z jaka Jezus po-
nawial te apele ukazuje, ze przywigzywal wielkg wage do roli
ucznidw ewangelicznych w zyciu Ko$ciota. Wigzat bycie ucznia-
mi z przestrzeganiem rad zycia konsekrowanego i pragnatl, by
Jego uczniowie z ich pomoca upodobnili si¢ do Niego, a to wia-
$nie stanowi istote Swigtosci ewangelicznej[1]. Historia potwier-
dza bowiem, ze osoby konsekrowane — kaptani, zakonnicy, za-
konnice, cztonkowie innych analogicznych instytutoéw i ruchow
— odegraly istotng role w rozwoju Kosciota, podobnie jak i w
jego wzrastaniu w $wigtosci 1 mitosci.

Powotania do zycia konsekrowanego w dzisiejszym Kosciele nie
sg mniej wazne niz w minionych wiekach. Stwierdzamy, niestety,
ze na wielu obszarach ich liczba jest niewystarczajaca, by zaspo-
koi¢ potrzeby wspolnot 1 ich apostolatu. Bez przesady mozna po-
wiedzie¢, ze dla niektérych instytutow jest to problem dramatycz-
ny, stawiajacy pod znakiem zapytania ich przetrwanie. Nawet jesli
nie chcemy zgodzi¢ si¢ ze smutnymi przewidywaniami dotycza-
cymi nieodlegtej przysztosci, juz dzi§ stwierdzamy, ze z powodu
braku powotan niektére wspolnoty musza rezygnowa¢ z dziet
przynoszacych zwykle obfite duchowe owoce 1 Zze ogdlniej biorac,
zmniejszenie liczby powotan prowadzi do zmniejszenia si¢ ak-
tywnej obecnosci Kos$ciota w spoteczenstwie, co powoduje
znaczne szkody we wszystkich dziedzinach.

Aktualna znikomos$¢ powotan w niektorych regionach $wiata sta-
nowi wyzwanie, ktéremu trzeba stawi¢ czoto $miato i odwaznie,
w przekonaniu, ze Jezus Chrystus, ktory podczas swego ziem-



skiego zycia tyle razy wzywal do podj¢cia zycia konsekrowanego,
nadal kieruje te wezwania w dzisiejszym $wiecie 1 czesto otrzy-
muje wielkoduszne odpowiedzi, jak pokazuje codzienne doswiad-
czenie. Znajac potrzeby Kosciota nieustannie mowi: ,,Pojdz za
Mna!”, szczegolnie do ludzi mtodych, ktorych Jego taska uwraz-
liwia na ideat zycia bedacego catkowitym darem.

2. Zreszta, brak robotnikow na Boze Zniwo juz w czasach
ewangelicznych stanowil wyzwanie dla samego Jezusa. Jego
przyktad pozwala nam zrozumiec¢, ze zbyt mata liczba oséb kon-
sekrowanych wiaze si¢ $cisle z warunkami panujacymi w $wiecie
i nie jest zjawiskiem wyjatkowym, powstalym pod wptywem dzi-
siejszych okolicznosci. Ewangelia mowi nam, ze Jezus, przemie-
rzajac miasta 1 wioski, litowal si¢ nad ttumami ludzi, ,,bo byli
znekani i porzuceni, jak owce nie majgce pasterza” (Mt 9,36).
Probowal zaradzi¢ tej sytuacji przedstawiajac zebranym ttumom
swojg nauke (por. Mk 6,34), chcial jednak wilaczyé uczniow w
rozwigzanie tego problemu, przede wszystkim zachgcajac ich do
modlitwy: ,,Proscie Pana zniwa, zeby wyprawit robotnikdw na
swoje zniwo” (Mt 9,38). Celem modlitwy w tym kontekscie jest
zapewnienie ludziom wigkszej liczby pasterzy. Jednakze okresle-
nie ,,robotnicy na zniwo” moze mie¢ szersze znaczenie, obejmujac
tych wszystkich, ktérzy przyczyniaja si¢ do rozwoju Kosciota.
Modlitwa ma wigc réwniez na wzgledzie zwigkszenie liczby 0sob
konsekrowanych.

3. Zaskakujace jest tu potozenie akcentu na modlitwe. Biorac
pod uwage fakt, ze powolanie jest suwerenng inicjatywa Boga,
mozna by pomysle¢, ze tylko Pan Zniwa — niezaleznie od kazde;j
innej interwencji czy wspotpracy — powinien zabiegaé o robotni-
kow. Jezus, przeciwnie, podkresla potrzebe wspodtpracy i odpo-
wiedzialno$ci swoich ucznidéw. Réwniez nas ludzi wspotczesnych
poucza, ze poprzez modlitwe mozemy i powinnisSmy mie¢ wptyw
na liczb¢ powotan. Ojciec przyjmuje te¢ modlitwe, poniewaz jej
pragnie i na nig czeka, i dzigki Niemu staje si¢ ona skuteczna.
Potrzeba tej modlitwy wzrasta w tych okresach i w tych miej-



scach, w ktorych kryzys powotan staje si¢ powazny. Winna ona
jednak wznosi¢ si¢ ku niebu w kazdym czasie i miejscu. W tej
dziedzinie mozemy zawsze méwi¢ o odpowiedzialnosci calego
Kosciota i kazdego chrzescijanina.

Modlitwie powinna towarzyszy¢ akcja powotaniowa, ktérej celem
jest zwigkszanie liczby odpowiedzi na Boze wolanie. Rowniez i
dla tej dziatalnos$ci znajdujemy wzér w Ewangelii. Po pierwszym
spotkaniu z Jezusem Andrzej przyprowadza do Niego swego brata
Szymona (por. J 1,42). Oczywiscie, Jezus zachowuje swojg suwe-
renno$¢ powolujac Szymona, jednak inicjatywa Andrzeja przy-
czynila si¢ w sposob decydujacy do spotkania Szymona z Nau-
czycielem. ,,Na tym polega, w pewnym sensie, istota calego dusz-
pasterstwa powotan Kosciota”[2].

4, Budzenie powotan moze by¢ zaréwno inicjatywa indywi-
dualng — tak bylo w przypadku Andrzeja — jak tez i zbiorowa,
co dzieje si¢ w wielu diecezjach, w ktorych rozwineto si¢ duszpa-
sterstwvo powotan. Ta akcja budzenia powotan nie ma na celu
ograniczania wolnosci wyboru, ktora przystuguje kazdemu czto-
wiekowi w uktadaniu wilasnego zycia. Dlatego tez w sferze po-
dejmowania indywidualnych decyzji akcja budzenia powotan uni-
ka wszelkich form przymusu badz nacisku. Pragnie jednak
wszystkim dostarczy¢ $wiatta potrzebnego do dokonywania wy-
boru 1 ukaza¢ kazdemu drogg, jaka otwiera w jego zyciu ewange-
liczne: ,,P6jdZ za Mna!” Zwlaszcza mlodziez potrzebuje tego
$wiatta 1 ma prawo je otrzymac. Z drugiej strony jest oczywiste,
ze nalezy pielegnowac i umacnia¢ zalagzek powotania, szczegolnie
u ludzi mtodych. Powotanie powinno si¢ rozwija¢ 1 wzrastac, co
na ogo6t nie nastegpuje, jesli nie zostajg stworzone warunki sprzyja-
jace temu rozwojowi 1 wzrostowi. To wlasnie maja na celu insty-
tucje zajmujace si¢ powotaniami oraz rézne inicjatywy, spotkania,
dni skupienia, grupy modlitewne, itp., organizowane przez Dzieto
Powotan. Nigdy nie mozna uczyni¢ zbyt wiele w zakresie duszpa-
sterstwa powotan, nawet jesli u podstaw kazdej ludzkiej inicjaty-
wy powinno leze¢ przekonanie, Ze to ostatecznie Bog w sposob
suwerenny decyduje o powotaniu kazdego.



5. Podstawowa formg wspoélpracy jest $wiadectwo samych
0sob konsekrowanych, wywierajagce skuteczny 1 zbawienny
wplyw. Doswiadczenie pokazuje, ze czgsto przyktad zakonnika
lub zakonnicy przyczynia si¢ w sposob decydujacy do ukierun-
kowania mtodej osobowosci, ktora dzigki ich wiernosci, konse-
kwencji 1 radosci mogta odkry¢ konkretny ideat zycia. Odnosi si¢
to w sposob szczegélny do wspolnot zakonnych, ktére moga
przyciagna¢ mtodych tylko poprzez zbiorowe §wiadectwo auten-
tycznej konsekracji, przezywanej w radosci 1 wyptywajacej z 0so-
bistego oddania si¢ Chrystusowi i braciom.

6. Na koncu nalezy podkres$li¢ znaczenie rodziny jako §ro-
dowiska zycia chrzes$cijanskiego, w ktorym powolanie moze si¢
rozwija¢ 1 wzrasta¢. Jeszcze raz wzywam rodzicéw chrzedcijan-
skich do modlitwy o to, by ktére$ z ich dzieci zostalo powotane
przez Chrystusa do Zycia konsekrowanego. Zadaniem rodzicoOw
chrzescijanskich jest tworzenie rodziny, w ktorej warto$ci ewan-
geliczne s3 szanowane, rozwijane i przezywane, a autentyczne
zycie chrzescijanskie moze wzbudzi¢ wysokie aspiracje u mto-
dych. Dzigki takim rodzinom w Kosciele beda nadal rodzity sie¢
powotania. Dlatego prosze rodziny o wspdlprace w udzieleniu
odpowiedzi ,,Panu zniwa”, ktory domaga si¢ od nas wszystkich
zaangazowania w posylanie nowych ,,robotnikow na zniwo swo-

by 3]

je’.

(19.10.1994)



107. WYMIARY ZYCIA KONSEKROWANEGO

1. W poprzednich katechezach méwitem wielokrotnie o ,,ra-
dach ewangelicznych”, ktére w zyciu konsekrowanym przyjmuja
formeg ,,$lubow” — albo przynajmniej zobowigzan — czystos$ci,
ubdstwa 1 postuszenstwa. Nabierajg one pelnego znaczenia w kon-
tekscie zycia catkowicie poswieconego Bogu, w jednosci z Chry-
stusem. Jakze wymowny jest przystowek ,,catkowicie” (totaliter),
ktorym postuzyt si¢ §w. Tomasz z Akwinu dla $cislejszego okre-
$lenia istotnej wartosci zycia zakonnego! ,,Religia jest cnota, ktora
sktania do ofiarowania czego$ dla kultu i stuzby Bozej. Dlatego
tez przez antonomazje nazywamy religiosi (zakonnikami)[1] tych,
ktérzy poswiecaja si¢ catkowicie stuzbie Bozej, gdyz oddali si¢
Bogu jako catopalna ofiara”. Jest to koncepcja zaczerpni¢ta z Tra-
dycji Ojcow, zwlaszcza z pism $w. Hieronima[2] oraz §w. Grze-
gorza Wielkiego[3]. Sobér Watykanski II, powotujac si¢ na $w.
Tomasza z Akwinu, przejmuje jego doktryne i mowi o $cistym i
doskonatym ,,po$wieceniu si¢ Bogu”, ktore poglgbia konsekracje
chrzcielng 1 dokonuje si¢ w stanie zakonnym poprzez Sluby rad
ewangelicznych[4].

2. Trzeba zauwazy¢, ze w tej konsekracji ludzki wysitek nie
odgrywa pierwszoplanowej roli. Inicjatywa pochodzi od Chrystu-
sa, ktory prosi o dobrowolne przyjecie przymierza przez pojscie
za Nim. To On, przyjmujac na wlasnos$¢ osobe, ,.konsekruje” ja.
Wedhug Starego Testamentu Bog sam konsekrowat osoby i rze-
czy, przekazujac im w jaki$ sposob wlasng swigtos¢. Nie trzeba
tego rozumie¢ w tym znaczeniu, jakoby Bog wewnetrznie uwig-
cal osoby, a tym bardziej rzeczy, lecz w tym sensie, ze przyjmo-
watl je na wlasno$¢ i przeznaczat do bezposredniej stuzby sobie.
Przedmioty ,,Swiete” byly przeznaczone do kultu Bozego 1 dlatego
mozna bylo ich uzywaé tylko w obrgbie $wiatyni 1 dla potrzeb
kultu, a nie dla celow §wieckich. Na tym polegata sakralnos¢
przypisywana rzeczom, ktorych nie mogly dotyka¢ r¢ce nie po-



$wiecone (jak na przyktad stato si¢ z Arka Przymierza lub kieli-
chami $wiagtyni jerozolimskiej, sprofanowanymi przez Antiocha
Epifanesa, o czym czytamy w 1 Mch 1,22). Ze swej strony narod
izraelski byt ,,swicty” jako ,,wlasnos¢ Pana” (segullah — osobisty
skarb wiadcy) i dlatego miat charakter sakralny (por. Wj 19,5;
Pwt 7,6;Ps 135 [134],4 itd.). By porozumiewac¢ si¢ z tym segullah,
Bog wybierat sobie ,,rzecznikow”, ,,m¢zo6w Bozych”, ,,prorokow”,
ktorzy mieli przemawia¢ w Jego imieniu. Uswiecal ich (moralnie)
poprzez wi¢z zaufania i szczeg6lnej przyjazni, jaka z nimi utrzy-
mywat i dlatego niektore z tych osob zyskaly miano ,,przyjaciot
Bozych” (por. Mdr 7,27; 1z 41,8;Jk 2,23).

Nie istniata jednak zadna osoba ani §rodek lub narzedzie instytu-
cjonalne, ktore dzigki wlasnej wewnetrznej mocy mogtoby prze-
kazywac §wigto§¢ Boga nawet ludziom najbardziej do tego pre-
dysponowanym. Na tym miata polega¢ wielka nowos¢ chrzesci-
janskiego chrztu, dzicki ktoremu wierzacy majg ,,serce prawe”
(por.Hbr 10,22) i zostaja wewngtrznie ,,obmyci, u$wieceni i
usprawiedliwieni w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa i przez
Ducha Boga naszego” (1 Kor 6,11).

3. Istotnym elementem prawa ewangelicznego jest taska,
czyli zywotna moc usprawiedliwiajaca 1 zbawiajaca, jak wyjasnia
$w. Tomasz[5] w $lad za $w. Augustynem[6]. Chrystus przyjmuje
osobg wewngetrznie na wlasnos¢ juz w chrzcie, poprzez ktory roz-
poczyna swoje dziatanie u§wigcajace, ,.konsekrujac” ja i budzac w
niej potrzebe udzielenia odpowiedzi, ktorg On sam umozliwia
dzigki swej tasce na miare psychofizycznych, duchowych i moral-
nych zdolnosci jednostki. Suwerenne panowanie, sprawowane
przez task¢ Chrystusowa w konsekracji, nie pomniejsza wcale
dobrowolnosci odpowiedzi na wezwanie ani warto$ci 1 wagi ludz-
kiego zaangazowania. Staje si¢ to szczeg6lnie widoczne w powo-
faniu do praktyki rad ewangelicznych. Wezwaniu Chrystusa towa-
rzyszy taska, ktéra wywyzsza osobe¢ ludzka obdarzajac ja zdolno-
sciami wyzszego rzedu, by mogla i1$¢ drogg rad. Oznacza to, ze w
zyciu konsekrowanym nastepuje rozwdj osobowosci ludzkiej,



ktérej dar Bozy nie kregpuje, ale podnosi ja na wyzszy poziom i
nadaje jej nowa wartosc.

4, Cztowiek przyjmujacy wezwanie 1 wybierajacy droge rad
ewangelicznych spelnia podstawowy akt mitosci Boga, jak czy-
tamy w Konstytucji Lumen gentium[7] Soboru Watykanskiego II.
Celem §lubow zakonnych jest osiggni¢cie szczytu mitosci: mitosci
pelnej, $lubowanej Chrystusowi za sprawa Ducha Swigtego, a za
posrednictwem Chrystusa ofiarowanej Ojcu. Stad wyplywa war-
tos¢ ofiary i konsekracji profesji zakonnej, ktorg we wschodniej 1
zachodniej Tradycji uwaza si¢ za baptismus flaminis, jako ze
,.Duch Swiety pobudza serce cztowieka do wiary w Boga, do ko-
chania Go oraz do zalu za wtasne grzechy”’[8].

Te koncepcj¢ swoistego drugiego chrztu przedstawitem w Adhor-
tacji apostolskiej Redemptionis donum: ,,Profesja zakonna zako-
rzeniona na sakramentalnym podtozu Chrztu — jest nowym «za-
nurzeniem w $mier¢ Chrystusa» nowym — poprzez §wiadomos¢ 1
wybor, nowym — poprzez mito$¢ i powotanie, nowym poprzez
nieustanne «nawrocenie». Owo «zanurzenie w $mieré» sprawia,
ze — «pogrzebany wraz z Chrystusem» cztowiek «wkracza w
nowe zycie jak Chrystus». W Chrystusie ukrzyzowanym znajduje
swg integralng podstawe konsekracja Chrztu, 1 z kolei profesja rad
ewangelicznych, ktéra — wedle stéw Vaticanum Il — «stanowi
jakas$ szczegdlng konsekracje»; Konsekracja ta jest rownoczesnie
$miercig i wyzwoleniem. Sw. Pawet pisze: «umarliscie dla grze-
chuy, a te «Smier¢» nazywa roOwnoczes$nie «wyzwoleniem z nie-
woli grzechu». Nade wszystko jednak konsekracja zakonna, na
sakramentalnym gruncie Chrztu $wigtego, stanowi nowe «zycie
dla Boga w Jezusie Chrystusie»”[9].

5. Tego rodzaju zycie jest doskonalsze 1 zbiera obfitsze owo-
ce taski chrztu[10], poniewaz wewngtrzne zjednoczenie z Chry-
stusem dokonane we chrzcie staje si¢ tu pelniejsze. Przykazanie
mitowania Boga z calego serca, obowigzujace wszystkich
ochrzczonych, jest zachowywane w calej pelni dzigki mitosci Slu-



bowanej Bogu przez rady ewangeliczne. Jest to ,,szczegdlna kon-
sekracja”[11]; glebsza konsekracja na stuzb¢ Bozg ,,z nowego i
szczegbdlnego tytutu”[12]; nowa konsekracja, ktorej nie mozna
uwazac za implikacje lub logiczng konsekwencj¢ chrztu.

Chrzest nie musi prowadzi¢ do celibatu 1 wyrzeczenia si¢ dobr
materialnych w duchu rad ewangelicznych. Natomiast w konse-
kracji zakonnej dochodzi do glosu powotanie do szczegdlnego
rodzaju zycia, ktéremu towarzyszy niepowtarzalny dar charyzma-
tu, udzielany tylko niektorym, jak stwierdza Jezus, gdy mowi o
dobrowolnym celibacie (por. Mt 19,10-12). Jest to wigc suweren-
ny akt Boga, ktory w sposob wolny wybiera, powotuje i wskazuje
droge, zwigzang niewatpliwie z konsekracjg chrzcielng, ale jednak
od niej odrgbna.

6. W sposob analogiczny mozna powiedzieé, ze profesja rad
ewangelicznych rozwija konsekracj¢ dokonang w Sakramencie
Bierzmowania. Jest to nowy dar Ducha Swigtego udzielany tym,
ktoérzy maja prowadzi¢ czynne zycie chrzescijanskie, podejmujac
Scislejsza wspotprace 1 stuzac Kosciotowi, by przez praktyke rad
ewangelicznych przynosi¢ nowe owoce $swigtosci 1 apostolstwa,
wicksze niz te, jakich wymaga konsekracja dokonana w bierzmo-
waniu. Rowniez Sakrament Bierzmowania — 1 zwigzany z nim
aspekt duchowej walki chrzedcijanskiej i1 apostolatu — lezy u
podstaw zycia konsekrowanego.

W tym sensie stusznie wskazuje si¢ na skutki chrztu 1 bierzmowa-
nia w konsekracji zwiazanej z przyjeciem rad ewangelicznych i
rozpatruje zycie zakonne — ze swej natury charyzmatyczne w
kontekscie ekonomii sakramentalnej. W tej perspektywie mozna
takze zauwazy¢, ze w zyciu kaptanéw zakonnych rowniez sakra-
ment $§wigcen przynosi owoce w praktyce rad ewangelicznych,
stawiajac wymog glebszej przynaleznosci do Pana. Sluby czysto-
$ci, ubostwa 1 postuszenstwa zmierzaja do konkretnego urzeczy-
wistnienia tej przynaleznosci.



1. Zwiazek rad ewangelicznych z Sakramentami Chrztu,
Bierzmowania oraz Kaptanstwa pomaga ukazaé, jak kluczowe
znaczenie ma zycie zakonne dla wzrostu swiegtosci Kosciota. Pra-
gne wigc zakonczy¢ zapraszajac do modlitwy — usilnej modlitwy
by Pan udzielal coraz obficiej daru zycia konsekrowanego Ko-
sciotowi, ktory ma by¢ ,,Swiety” zgodnie z Jego zamyslem i usta-
nowieniem.

(26.10.1994)



108. DROGA DOSKONALOSCI

1. Droge rad ewangelicznych nazywano czesto ,,droga do-
skonatosci”, a stan zycia konsekrowanego — ,,stanem doskonato-
sci”. Te okreslenia wystepuja rowniez w soborowej Konstytucji
Lumen gentium[1], natomiast Dekret o przystosowanej odnowie
zycia zakonnego nosi tytut Perfectae caritatis, a jego tematem jest
,»dazenie do mitos$ci doskonatej drogg rad ewangelicznych”[2].
,Droga doskonato$ci” oznacza oczywiscie droge tej doskonatosci,
ktora pragnie si¢ osiggnaé, a nie doskonatosci juz zdobytej, jak
wyjasnia $w. Tomasz z Akwinu[3]. Ci, ktorzy praktykuja rady
ewangeliczne, nie twierdza wcale, ze juz osiagneli doskonato$¢.
Uwazaja si¢ za takich samych grzesznikow jak wszyscy inni lu-
dzie — za grzesznikoéw zbawionych. Zdaja sobie jednak sprawe,
ze sa powolani w sposob bardziej wyrazny do tego, by dazy¢ do
doskonatosci, ktorej istotg jest mitosc[4].

2. Oczywiscie, nie mozna zapominaé, ze wszyscy chrzescija-
nie powolani s3 do doskonalosci. O tym powolaniu mowi sam
Jezus Chrystus: ,,BadZcie wigc wy doskonali, jak doskonaty jest
Ojciec wasz niebieski” (Mt 5,48). Sobor Watykanski II, rozwaza-
jac problem powszechnego powotania Kosciota do $wigtosci
stwierdza, ze $wietos¢ ta ,,rozmaicie wyraza si¢ [...] u poszcze-
golnych ludzi, ktérzy we wilasciwym sobie stanie zycia daza do
doskonatosci mitosci, bedac zbudowaniem dla innych”[5]. Jed-
nakze ta powszechno$¢ powotania nie wyklucza szczegodlnego
powotania niektorych do podjecia drogi doskonatosci. Zgodnie z
przekazem Mateusza Jezus kieruje swoje wezwanie do bogatego
mlodzienca, méwiac: ,,Jesli chcesz by¢ doskonaty” (Mt 19,21).
Jest to ewangeliczne Zrdédlo pojecia ,,drogi doskonatosci”: bogaty
mtodzieniec pytat Jezusa o ,,to, co jest dobre” i jako odpowiedz
otrzymatl zestaw przykazan. Jednak w momencie powotania zosta-
je mu ukazana doskonato$¢ wychodzaca poza przykazania: we-
zwany jest do wyrzeczenia si¢ wszystkiego, by p0j$¢ za Jezusem.




Doskonato$¢ polega na catkowitym oddaniu si¢ Chrystusowi. W
tym witasnie sensie droga rad ewangelicznych jest ,,droga dosko-
natosci” dla tych, ktérzy sa do tego powotani.

3. Zauwazmy roéwniez, ze doskonato$¢ zaproponowana przez
Jezusa bogatemu mtodziencowi nie oznacza zubozenia osoby,
lecz jej wzbogacenie. Jezus zaprasza swego rozméowce do zrezy-
gnowania z programu zycia, w ktorym istotne miejsce zajmuje
troska o ,,mie¢”, aby odkry¢ prawdziwg wartos¢ osoby realizuja-
cej si¢ w czynieniu z siebie daru dla innych, a zwlaszcza w ofiar-
nym poéj$ciu za Zbawicielem. Mozemy wigc powiedzie¢, ze
wszystkie wyrzeczenia — rzeczywiste i powazne — zwigzane z
radami ewangelicznymi nic czlowiekowi nie ujmuja. Ich celem
jest doskonalenie osobistego zycia jako owocu taski nadprzyro-
dzonej, odpowiadajacej najszlachetniejszym i najglgbszym aspira-
cjom ludzkiej istoty. W zwiazku z tym $w. Tomasz méwi o Spiri-
tualis libertas oraz o augmentum spirituale: o wolnosci i wzrasta-
niu ducha[6].

4, Jakie zasadnicze elementy wyzwolenia i wzrostu rozwijaja
rady ewangeliczne w czlowieku, ktory nimi zyje?

Przede wszystkim swiadome dgzenie do doskonatosci wiary. Od-
powiedz na wezwanie: ,,P0jdz za Mna!” 1 zwigzane z tym wyrze-
czenia, domagaja si¢ goracej wiary w Boska Osobg Chrystusa
oraz absolutnej ufnosci w Jego mitos¢: jedna 1 druga musza wcigz
wzrasta¢ 1 umacniac si¢, by stawi¢ czoto trudnosciom.

Nie moze tez zabrakna¢ $wiadomego dazenia do doskonatosci
nadziei. Wezwanie Chrystusa trzeba widzie¢ w perspektywie zy-
cia wiecznego. Ci, ktorzy je podejmuja, muszg zachowac¢ gleboka
1 stalg nadzieje¢ zarowno w chwili sktadania §lubow, jak i1 przez
cale zycie. Pozwoli im to ztozy¢ §wiadectwo o nieprzemijalnej
wartosci dobr niebieskich w $wiecie pelnym dobr wzglednych 1
nietrwatych.



Profesja rad ewangelicznych poglebia przede wszystkim $wiado-
me dazenie do doskonalej mitosci wzgledem Boga. Sobdr Waty-
kanski I méwi o konsekracji dokonujacej si¢ dzigki radom ewan-
gelicznym jako o darze sktadanym z siebie Bogu ,,umitowanemu
nade wszystko”[7]. Jest to wypelnienie pierwszego przykazania:
,Bedziesz mitowat Pana, Boga twojego, z calego swego serca, z
catej duszy swojej, ze wszystkich swych sit” (Pwt6,5; por.
Mk 12,30 i par.). Zycie konsekrowane rozwija sie w sposob auten-
tyczny poprzez state poglebianie tego daru, i to od samego po-
czatku, oraz poprzez coraz bardziej szczerg i mocng mitos¢ w
wymiarze trynitarnym: jest to mito$¢ do Chrystusa, ktéra wzywa
do zazytosci i przyjazni z Nim; mito$é do Ducha Swietego, ktéra
kaze i jednoczesnie pomaga catkowicie otworzy¢ si¢ na Jego na-
tchnienia; wreszcie mitos¢ do Ojca, ktora jest poczatkiem i naj-
wyzszym celem zycia konsekrowanego. Dokonuje si¢ to szcze-
gblnie w modlitwie, ale réwniez w calej postawie, otrzymujacej
dzigki cnocie religii wymiar zdecydowanie wertykalny.

Oczywiscie, wiara, nadzieja 1 mito$¢ budzg i coraz bardziej umac-
niajg dazenie do doskonatej mito$ci blizniego jako wyrazu mitosci
wobec Boga. ,,Uczynienie z siebie daru dla umilowanego nade
wszystko Boga” zaklada gleboka mitos¢ blizniego: mitosé, ktora
chce stawac si¢ coraz doskonalsza na wzor mitosci Zbawiciela.

5. Prawda zycia konsekrowanego jako zjednoczenia z Chry-
stusem w Bozej mito$ci wyraza si¢ w niektorych zasadniczych
postawach, ktore powinny umacniac si¢ przez cale zycie. W ogol-
nym zarysie mozna wymieni¢: pragnienie ukazania wszystkim
mitosci pochodzacej od Boga za posrednictwem Serca Chrystusa,
a wiec uniwersalno$§¢ mitosci, ktorej nie powstrzymuja bariery,
wznoszone przez ludzki egoizm w imig rasy, narodu, tradycji kul-
turowej, pochodzenia spotecznego lub religii, itp.; zyczliwo$¢ i
szacunek wobec wszystkich, zwlaszcza wobec tych, ktorych 1u-
dzie najbardziej zaniedbuja lub ktérymi wrecz pogardzaja; oka-
zywanie szczegolnej solidarnos$ci ubogim, przesladowanym lub
ofiarom niesprawiedliwos$ci; troska o to, by pomoéc tym, ktdrzy
najwiecej cierpig; licznym dzi§ inwalidom, opuszczonym,



uchodzcom, itd.; §wiadectwo pokornego i cichego serca, ktore nie
potepia, wyrzeka si¢ wszelkich form gwattu i zemsty i przebacza z
radoscia; pragnienie wprowadzania wszedzie atmosfery sprzyjaja-
cej pojednaniu 1 przyjeciu ewangelicznego daru pokoju; ofiarne
uczestniczenie we wszelkich inicjatywach apostolskich majacych
na celu szerzenie Chrystusowego $wiatta 1 niesienie ludzkosci
zbawienia; wytrwala modlitwa w waznych intencjach Ojca Swig-
tego oraz Kosciota.

6. Liczne i rozlegte sa pola, na ktorych bardziej niz kiedy-
kolwiek potrzebne jest dzi§ zaangazowanie osob konsekrowanych,
rozumiane jako wyrazenie milo$ci Boga w konkretnych formach
ludzkiej solidarnosci. By¢ moze w wielu przypadkach moga oni
dokonywa¢ jedynie rzeczy niewielkich z ludzkiego punktu widze-
nia, a przynajmniej mato widocznych, nie rzucajacych si¢ w oczy.
Jednak nawet 1 niewielki wkiad jest skuteczny, jesli ozywia go
autentyczna mito$¢ (a ona jest rzecza prawdziwie wielka i potez-
ng), zwlaszcza jesli jest to ta sama trynitarna mito$¢, obecna w
Kosciele i $wiecie. Powotaniem os6b konsekrowanych jest pokor-
na i wierna wspotpraca w rozpowszechnianiu Kosciota w §wiecie,
na drodze mitosci.

(9.11.1994)



109. KONSEKROWANA CZYSTOSC

1. Sobor twierdzi, ze wsrdd rad ewangelicznych wyroznia si¢
cenny dar ,,doskonatej pows$ciggliwosci, zachowywanej ze wzgle-
du na krolestwo niebieskie”; dar taski Bozej ,,udzielany przez Oj-
ca niektorym ludziom (por. Mt 19,11; 1 Kor 7,7), aby mianowicie
w dziewictwie czy w celibacie latwiej niepodzielnym sercem (por.
1 Kor 7,32-34) poswigcali si¢ samemu tylko Bogu. Ta doskonata
powsciagliwo$¢ [...] zawsze cieszyla si¢ szczegdlnym szacun-
kiem Kosciota jako znak i bodziec mitosci i1 jako szczegdlne zro-
dto duchowej ptodnosci w §wiecie”[1]. Zgodnie z tradycjg mowito
si¢ zwykle o ,,trzech §lubach” — ubodstwa, czystosci 1 postuszen-
stwa — zaczynajac od ubodstwa pojmowanego jako oderwanie si¢
od dobr zewngtrznych, uwazanych za mniej wazne niz dobra ciata
I duszy[2]. Sobor natomiast wyraznie stawia ,,poswigcong Bogu
czysto$¢” przed pozostatymi dwoma $lubami[3], poniewaz uwaza
ja za najistotniejsza cech¢ stanu zycia konsekrowanego. Jest ona
rowniez radg ewangeliczng, ktora w sposob najbardziej widoczny
ukazuje potege taski wynoszacej mitos¢ ponad naturalne sktonno-
$ci cztowieka.

2. Duchowg wielkos$¢ czystosci potwierdza réwniez Ewange-
lia, poniewaz Jezus sam wskazat, jakg warto$¢ przypisuje podje-
ciu zycia w celibacie. Wedlug Mateusza Jezus wyglasza pochwate
dobrowolnego bezzenstwa po podjeciu kwestii nierozerwalnosci
malzenstwa. Gdy Jezus stwierdzil, Ze m¢zowi nie wolno oddali¢
zony, uczniowie powiedzieli: ,,Jesli tak ma si¢ sprawa cztowieka z
zong, to nie warto si¢ zeni¢”. Jezus odpowiedzial im, nadajac sto-
wom ,,nie warto si¢ zeni¢” glebsze znaczenie: ,,Nie wszyscy to
pojmuja, lecz tylko ci, ktorym to jest dane. Bo sa niezdatni do
matzenstwa, ktorzy z tona matki takimi si¢ urodzili; 1 sg niezdatni
do malzefistwa, ktorych ludzie takimi uczynili; a sg i tacy bezzen-
ni, ktorzy dla krolestwa niebieskiego sami zostali bezzenni. Kto
moze pojaé, niech pojmuje!” (Mt 19,10-12).




3. Ukazujac ten sposob rozumienia nowej drogi podjetej
przez Niego samego oraz przez uczniow, ktora by¢ moze budzita
zdziwienie, a nawet krytyke otaczajacego ich $rodowiska, Jezus
postuguje si¢ obrazem nawigzujgcym do dobrze znanego zjawiska
i do potozenia ,,eunuchow”. Do kategorii tej nalezeli m¢zczyzni z
wrodzonym defektem, badz okaleczeni celowo. Jezus natychmiast
dodat jednak, ze istnieje nowa kategoria — Jego kategoria! —
,,bezzennych dla krolestwa niebieskiego”. Byto to przejrzyste od-
niesienie do wyboru, jakiego dokonat i jaki zaproponowat swoim
najblizszym uczniom. Zgodnie z Prawem Mojzeszowym eunu-
chowie byli wylaczeni ze sprawowania kultu (Pwt 23,2) oraz ka-
ptanstwa (Kpt 21,20). Wyrocznia zawarta w Ksigdze Izajasza
(56,3-5) zapowiadata koniec tego wytaczenia. Jezus wprowadza tu
jeszcze wigksza innowacj¢: dobrowolny wybdr ,.dla krélestwa
niebieskiego” sytuacji uwazanej dotychczas za niegodng mezczy-
zny. Oczywiscie, stowa Jezusa nie odnosza si¢ do okaleczenia
fizycznego, na ktére Kosciot nigdy nie pozwalal, lecz do dobro-
wolnego wyrzeczenia si¢ stosunkoéw seksualnych. Jak napisalem
w Adhortacji apostolskiej Redemptionis donum, chodzi o ,,wyrze-
czenie — odbicie tajemnicy Kalwarii — azeby odnalez¢ si¢ petl-
niej w Chrystusie ukrzyzowanym i zmartwychwstatym, azeby w
Nim rozpozna¢ do konca tajemnicg wlasnego cztowieczenstwa i
potwierdzi¢ ja na drodze tego przedziwnego procesu, o ktorym
[...] Apostot pisze [...]: «chociaz [bowiem] niszczeje nasz czto-
wiek zewngetrzny, to jednak ten, ktdry jest wewnatrz, odnawia si¢
z dnia na dzieny» (2 Kor 4,16)”[4].

4, Jezus wie, jakich wartosci wyrzekaja si¢ ci, ktorzy zyja w
stalym celibacie. On sam potwierdzit je nieco wczesnie] mowigc o
matzenstwie jako o zjednoczeniu, ktérego autorem jest Bog i kto-
re wilasnie dlatego nie moze zosta¢ zerwane. Przyjecie celibatu
pociaga za soba wyrzeczenie si¢ dobr zwigzanych z Zyciem mat-
zenskim 1 rodzing, ale nie oznacza lekcewazenia ich realnej war-
tosci. Wyrzeczenie ma na celu dazenie do osiagnigcia wigkszego
dobra, wyzszych warto$ci, wyrazonych w pieknym ewangelicz-



nym poj¢ciu ,.krolestwa niebieskiego”. Uczynienie catkowitego
daru z siebie na rzecz tego krolestwa uzasadnia 1 uswieca celibat.

5. Jezus kieruje uwage na dar Bozego §wiatta, konieczny, aby
zrozumie¢ droge dobrowolnego celibatu. Nie wszyscy moga ja
zrozumieé, nie wszyscy bowiem potrafig uchwyci¢ jej znaczenie,
zaakceptowac ja 1 wprowadzi¢ w zycie. Ten dar $wiatta i zdolnos¢
podjecia decyzji otrzymuja tylko niektorzy. Jest to przywilej
udzielony im po to, by poznali jeszcze wigkszg mitos¢. Nie po-
winnismy si¢ wiec dziwi¢, ze wielu ludzi nie rozumie wartosci
konsekrowanego celibatu, ze nie pocigga on ich i ze czgsto nie
potrafia go nawet doceni¢. Oznacza to, ze mamy do czynienia z
réznorodnoscig drég, charyzmatow, funkcji, ktora $w. Pawet
uznawat, cho¢ spontanicznie pragnal dzieli¢ z innymi swoj ideat
zycia dziewiczego. Pisal bowiem: ,,Pragnalbym, aby wszyscy byli
jak ija, lecz kazdy — dodawat — otrzymuje wiasny dar od Boga:
jeden taki, a drugi taki” (1 Kor 7,7). Zreszta, jak podkreslat §w.
Tomasz, ,,z roznorodnosci standéw wylania si¢ pigkno Koscio-

ta”[5].

6. Cztowiek musi ze swojej strony dokona¢ rozwaznego aktu
woli, z pelng $wiadomoscig zobowigzan i1 przywilejéow celibatu
konsekrowanego. Nie chodzi o zwykle powstrzymywanie si¢ od
matzenstwa ani o nieumotywowane 1 nieomal bierne przestrzega-
nie regul zwigzanych z zachowaniem czystosci. Akt wyrzeczenia
si¢ ma charakter pozytywny, poniewaz wyraza si¢ w poswieceniu
wszystkiego dla krdlestwa, co pociaga za sobg absolutne oddanie
si¢ Bogu ,,umitowanemu nade wszystko”, a takze stuzbie Jego
krolestwu. Wybdr powinien wigc by¢ dobrze przemyslany 1 opie-
ra¢ si¢ na stanowczej 1 Swiadomej decyzji, dojrzatej w sercu czto-
wieka.

Sw. Pawel wymienia nakazy oraz korzysci ptynace z poswiecenia
si¢ krolestwu: ,,Cztowiek bezzenny troszczy si¢ o sprawy Pana, o
to, jak by si¢ przypodoba¢ Panu. Ten zas, kto wstapit w zwigzek
matzenski, zabiega o sprawy $wiata, o to, jak by si¢ przypodobaé



zonie. I doznaje rozterki. Podobnie i kobieta: niezame¢zna 1 dzie-
wica troszczy si¢ o sprawy Pana, o to, by byta §wieta 1 cialem, 1
duchem. Ta za$, ktora wyszta za maz, zabiega o sprawy $wiata, o
to, jak by si¢ przypodoba¢ mezowi” (1 Kor 7,32-34). Apostot sam
méwi, ze nie ma zamiaru potepia¢ stanu matzenskiego (por.
1Tm4,1-3), ani tez ,zastawia¢ na kogo$ pulapki” (por.
1 Kor 7,35). Z realizmem ptynacym z doswiadczenia przeniknie-
tego §wiatlem Ducha Swictego moéwi i udziela porad — jak pisze
,»dla waszego pozytku [...], po to, byscie godnie i z upodobaniem
trwali przy Panu” (tamze). Taki jest cel ,,rad ewangelicznych”.
Rowniez Sobor Watykanski II, wierny tradycji rad, twierdzi, ze
czysto$¢ jest ,,odpowiednim $rodkiem, ktory utatwia osobom za-
konnym ochocze poswigcenie si¢ stuzbie Bozej i dzietom apostol-

stwa”’[6].

7. Krytyki kierowane pod adresem ,.konsekrowanego celiba-
tu” powtarzaty si¢ czesto w dziejach i Koscidt musiat wielokrotnie
podkresla¢ doskonato$¢ stanu zakonnego w tym zakresie. Wystar-
czy wymieni¢ tu Deklaracje Soboru Trydenckiego[7], przypo-
mniang przez Piusa XII w Encyklice Sacra virginitas ze wzglgdu
na jej warto$s¢ dla Magisterium[8]. Nie oznacza to usuwania w
cien stanu malzenskiego. Trzeba natomiast pamigta¢ o tym, co
twierdzi Katechizm Kosciota Katolickiego: ,,Obie rzeczywistoSci:
sakrament matzenstwa i dziewictwo dla krélestwa Bozego pocho-
dza od samego Pana. To On nadaje im sens i udziela koniecznej
taski, by zy¢ zgodnie z Jego wola. Szacunek dla dziewictwa ze
wzgledu na Kroélestwo 1 chrzescijanskie rozumienie matzenstwa sa
nierozdzielne i wzajemnie si¢ uzupetniaja”[9].

Sobor Watykanski II przypomina, ze dochowanie wiernosci
ewangelicznej radzie konsekrowanego dziewictwa i celibatu wy-
maga ,,nalezytej dojrzatosci psychicznej i uczuciowej”[10]. Ta
dojrzatos¢ jest konieczna.

Aby wiernie i1$¢ za Chrystusem w tym kierunku, nalezy spenic
nastepujace warunki: zaufa¢ mitosci Bozej i o nig prosi¢, majac



swiadomo$¢ ludzkiej stabosci; postepowaé roztropnie i z pokors;
a zwlaszcza zy¢ w glebokim zjednoczeniu z Chrystusem.

Ten ostatni punkt, bedacy kluczem do calego zycia konsekrowa-
nego, zawiera sekret wierno$ci Chrystusowi jako jedynemu Oblu-
biencowi duszy, jedynej racji zycia.

(16.11.1994)



110. KONSEKROWANA CZYSTOSC W OBLU-
BIENCZEJ JEDNOSCI CHRYSTUSA I KOSCIO-
LA

1. Zgodnie z soborowym Dekretem Perfectae caritatis, osoby
zakonne ,,przypominajg [...] wszystkim wyznawcom Chrystusa
owe przedziwne zaslubiny ustanowione przez Boga, a majace
objawi¢ si¢ w pelni w przysztym $wiecie, mocg ktorych Kosciot
ma Chrystusa jako jedynego Oblubienca”[1]. Te za$lubiny ukazu-
ja fundamentalng wartos¢ dziewictwa lub celibatu wybranego dla
Boga. Dlatego wtasnie mowi si¢ o ,,czystosci konsekrowane;”.

Prawda o tych zaslubinach wytania si¢ z licznych wypowiedzi
Nowego Testamentu. Przypomnijmy, ze juz Jan Chrzciciel nazy-
wa Jezusa Oblubiencem, ktéry ma swa oblubienicg, czyli lud
spragniony Jego chrztu. Jan widzi siebie jako przyjaciela ,,oblu-
bienca, ktory stoi i stucha go” oraz ,,doznaje najwyzszej radosci
na glos oblubienca” (J 3,29). Jest to poréwnanie o charakterze
oblubienczym, ktére wystepuje juz w Starym Testamencie 1 uka-
zuje Scisty zwigzek migdzy Bogiem a Izraelem: postugiwali si¢
nim przede wszystkim Prorocy, poczynajac od Ozeasza (1, 22
nn.), aby podkresla¢ ten zwigzek i przypomina¢ o nim ludowi,
jesli dopuszczat si¢ zdrady (por. 1z1,21;Jr2,2;3,1;3,6-12;
Ez 16,23). W drugiej czgéci Ksiggi Izajasza przywrdcenie niepod-
legtosci Izraela zostaje ukazane jako pojednanie niewiernej oblu-
bienicy z oblubiencem (por. 50,1; 54,5-8; 62,4-5). Obecno$¢ tego
poréwnania w religijnosci Izraela odkrywamy réwniez w Piesni
nad Piesniami oraz w Psalmie 45, ktore sg piesniami weselnymi i
przedstawiaja zaslubiny z Krdolem - Mesjaszem, zgodnie z ich
interpretacja w tradycji zydowskiej i chrzescijanskie;.

2. W kontekscie tradycji swego narodu Jezus uzywa tego
obrazu, by powiedzie¢, ze On sam jest zapowiedzianym i oczeki-
wanym Oblubiencem: Oblubiencem-Mesjaszem (por.



Mt 9,15; 25,1). Powraca do tego poréwnania i do tej terminologii
rowniez by wyjasni¢, czym jest ,krolestwo”, ktore przyniost ze
soba. ,,Krdlestwo niebieskie podobne jest do krola, ktory wypra-
wit uczte weselng swemu synowi” (Mt 22,2). Porownuje swoich
ucznidow do towarzyszy oblubienca, ktorzy raduja sie z jego obec-
nosci 1 beda posci¢, kiedy oblubieniec zostanie im zabrany (por.
Mk 2,19-20). Dobrze znana jest rowniez przypowies¢ o dziesieciu
pannach, ktore czekaty na przyjscie oblubienca na uczte weselng
(por. Mt 25,1-13), albo przypowies¢ o stugach, ktorzy powinni
czuwac, by przyja¢ swego pana, kiedy powrdei z wesela (por.
Lk 12,35-38). Mozna powiedzie¢, ze w tym kontek$cie wymowny
jest rdwniez pierwszy cud, ktorego Jezus dokonal w Kanie wia-
$nie podczas uczty weselnej (por. J 2,1-11).

Nazywajac siebie Oblubiencem, Jezus wyrazit sens swego wkro-
czenia w histori¢, w ktorej urzeczywistnil zaslubiny Boga z ludz-
koscia, by zgodnie z zapowiedzig prorocza ustanowi¢ Nowe
Przymierze Jahwe ze swym ludem i obdarzy¢ ludzkie serca no-
wym darem Bozej mitosci, by poznaly ptynaca z niej rados¢. Jako
Oblubieniec zaprasza do odwzajemnienia tego daru mitosci:
wszyscy s3 powotani do odpowiedzenia mito$cig na mito§¢. Nie-
ktoérych prosi o odpowiedz petniejsza, bardziej zdecydowana i
radykalng: odpowiedz wyrazajacg si¢ w wyborze dziewictwa lub
celibatu ,,dla krdlestwa niebieskiego”.

3. Wiadomo, ze rowniez §w. Pawel podjat 1 rozwingt obraz
Chrystusa - Oblubienca, obecny juz w Starym Testamencie i sto-
sowany przez Jezusa W Jego przepowiadaniu i w formowaniu
uczniéw, ktorzy mieli utworzyé pierwsza wspélnote. Zyjacym w
malzenstwie Apostol zaleca jako przyklad zaslubiny mesjanskie:
»Mezowie, mitlujcie zony, bo i1 Chrystus umilowal Kosciot”
(Ef 5,25). Lecz rowniez wowczas, gdy nie chodzi o sytuacj¢ mat-
zonkow, patrzy on na zycie chrzescijanskie w perspektywie oblu-
bienczej jednosci z Chrystusem: ,,Poslubilem was przeciez jedne-
mu me¢zowi, by was przedstawi¢ Chrystusowi jako czystg dziewi-
c¢” (2 Kor 11,2).




Pawel pragnal przedstawi¢ Chrystusowi - Oblubiencowi wszyst-
kich uczniéw. Nie ulega jednak watpliwosci, ze Pawltowy obraz
czystej dziewicy znajduje swoje petniejsze urzeczywistnienie i
najglebszy sens w konsekrowanej czystosci. Najwspanialszym
wzorem takiego urzeczywistnienia jest Dziewica Maryja, ktora
skupita w sobie najlepsze elementy oblubienczej tradycji swego
narodu 1 bedac §wiadoma swej specjalnej przynaleznosci do Boga
nie tylko na plaszczyznie spoteczno-religijnej, urzeczywistnita
ide¢ oblubienczosci Izracla w catkowitym oddaniu swej duszy i
ciala ,,dla krolestwva niebieskiego” w wysublimowanej formie
$wiadomie wybranej czysto$ci. Dlatego wiasnie Sobor moze
twierdzié, ze zycie konsekrowane w Kosciele realizuje si¢ w gle-
bokiej jednosci z Najswictszg Maryja Panng[2], ktorag Magiste-
rium Kosciota ukazuje jako ,,najdoskonalej konsekrowang”[3].

4, W s$wiecie chrzescijanskim dzigki stowu Chrystusa oraz
wzorowej ofierze Maryi pojawilo si¢ nowe $wiatlo, rozpoznane
natychmiast przez pierwsze wspolnoty. Odniesienie do jednoSci
oblubienczej Chrystusa i Kosciota nadaje matzenstwu najwyzsza
godno$¢: a przede wszystkim dzigki Sakramentowi Matzefnstwa
matzonkowie uczestniczg w misterium jednosci Chrystusa 1 Ko-
$ciofa. Stan dziewictwa lub celibatu sprawia jednak, ze konsekro-
wani uczestniczg w misterium tych zaslubin w sposob bardziej
bezposredni. Podczas gdy mitos¢ matzenska dociera do Chrystusa
- Oblubienca za posrednictwem ludzkiego zwigzku, mitos¢ dzie-
wicza ogarnia Osobg Chrystusa bezposrednio, dzigki $cistemu
zjednoczeniu z Nim bez posrednictwa innych. Sg to duchowe za-
$lubiny naprawde petne i zdecydowane. Tak wigc w osobach tych,
ktorzy slubuja 1 zyja w poswieconej Bogu czystosci, Kosciot rea-
lizuje w sposob najglebszy swoja oblubiencza jednos¢ z Chrystu-
sem - Oblubiencem. Dlatego tez trzeba powiedzie¢, ze Kosciot
zachowuje zycie dziewicze w swoim sercu.

5. Zgodnie ze swiatopogladem ewangelicznym 1 chrzescijan-
skim trzeba doda¢, ze to bezposrednie zjednoczenie z Oblubien-
cem stanowi antycypacj¢ zycia niebieskiego, ktore bedzie zna-



mionowato ogladanie Boga i zjednoczenie z Nim bez posrednic-
twa innych. Jak mowi Sobor Watykanski 11, konsekrowana czy-
sto$¢ przypomina ,,przedziwne za$lubiny ustanowione przez Bo-
ga, a majace objawic si¢ w pelni w przysztym $wiecie”[4]. W Ko-
Sciele stan dziewictwa lub celibatu ma wigc znaczenie eschatolo-
giczne, jest szczegdlnie wyrazistg zapowiedzig zjednoczenia z
Chrystusem jako jedynym Oblubiencem, a urzeczywistni si¢ w
pelni na tamtym $wiecie. W tym $wietle mozna odczyta¢ stowa
wypowiedziane przez Jezusa na temat stanu zycia wybranych po
zmartwychwstaniu ciat: oni to ,,ani si¢ zeni¢ nie beda, ani za maz
wychodzi¢. Juz bowiem umrze¢ nie moga, gdyz sa rdwni aniotom
1 s3 dzieémi Bozymi, bedac uczestnikami zmartwychwstania”
(Lk 20,35-36). Stan konsekrowanej czysto$ci, cho¢ przezywany
pos$rod mrokow 1 trudnosci zycia doczesnego, zapowiada zjedno-
czenie z Bogiem w Chrystusie, ktérego wybrani dostapig w rado-
Sci niebieskiej, kiedy uduchowienie cztowieka zmartwychwstate-
go bedzie juz doskonate.

6. Bioragc pod uwagg ten cel, jakim jest zjednoczenie w niebie
z Chrystusem - Oblubiencem, mozna zrozumie¢, jak glebokie
szcze$cie wiaze sie z zyciem konsekrowanym. Sw. Pawel nawia-
zuje do tego szczgscia, kiedy mowi, ze cztowiek bezzenny trosz-
czy si¢ we wszystkim o sprawy Pana 1 nie jest rozdarty pomi¢dzy
$wiatem a Panem (por. 1 Kor 7,32-35). Chodzi jednak o szczg¢$cie,
ktore nie wyklucza ofiary ani od niej nie uwalnia, poniewaz z ce-
libatem konsekrowanym zwigzane sg wyrzeczenia, poprzez ktore
cztowiek dazy do glebszego upodobnienia si¢ do Chrystusa
ukrzyzowanego. Sw. Pawet przypomina wyraznie, ze w swej mi-
losci oblubienczej Jezus Chrystus ofiarowat siebie za §wigtos¢
Kosciota (por. Ef 5,25). W $wietle Krzyza rozumiemy, ze kazde
zjednoczenie z Chrystusem - Oblubiencem jest wigzig mitosci z
Ukrzyzowanym, $lubujacy czysto$¢ wiedzg bowiem, ze sg prze-
znaczeni do glebszego uczestnictwa w Chrystusowej ofierze dla
zbawienia Swiata[5].




1. Staty charakter jednosci oblubienczej Chrystusa i Kosciota
wyraza si¢ w definitywnej wartosci, jaka profesja konsekrowanej
czystosci ma w zyciu zakonnym: ,,Poswiecenie zas tym bedzie
doskonalsze, im silniejsze i trwalsze b¢da wigzy, na obraz Chry-
stusa zwigzanego nierozerwalnym weztem z Kosciotem, swojg
Oblubienicg”[6]. Nierozerwalno$¢ przymierza Kosciota z Chry-
stusem - Oblubiencem, w ktorej maja udziat sktadajgcy Chrystu-
sowi dar z siebie w zyciu dziewiczym, lezy u podstaw trwatlej
wartosci profesji wieczystej. Mozna powiedzie¢, ze jest ona abso-
lutnym darem dla Tego, ktory jest Absolutem. Pozwala nam to
zrozumie¢ Jezusa, ktory méwi, ze ,.ktokolwiek przyktada reke do
ptuga, a wstecz si¢ oglada, nie nadaje si¢ do krélestwa Bozego”
(Lk 9,62). State, wierne wykonywanie obowigzkéw wynikajgcych
z zycia zakonnego odnajduje swoj sens w tych ewangelicznych
stowach.

Dajac $wiadectwo wierno$ci Chrystusowi, osoby konsekrowane
wspieraja wierno$¢ matzonkéw zwigzanych sakramentem. Zada-
nie, jakim jest udzielanie tego wsparcia, sformutowane zostato
przez Jezusa w stowach mowiacych o tych, ktorzy staja si¢ bez-
zenni dla krolestwa niebieskiego (por. Mt 19, 10-12). Nauczyciel
chce w nich wykaza¢, Zze nierozerwalno$¢ matzenstwa, o ktorej
przedtem mowil, jest mozliwa — w co uczniowie watpili — po-
niewaz sg osoby, ktore z pomocg taski zyja poza malzenstwem w
doskonatej wstrzemiezliwosci.

Wida¢ wiegc z tego, ze celibat konsekrowany oraz matzenstwo nie
sa ze sobg sprzeczne 1 ze wigza si¢ ze sobg w Bozym planie.
Wspolnie ukazuja lepiej jedno$¢ Chrystusa 1 Ko$ciota.

(23.11.94)



111. EWANGELICZNE UBOSTWO ISTOTNYM
WARUNKIEM ZYCIA KONSEKROWANEGO

1. We wspotczesnym §wiecie, w ktorym panuje razacy kon-
trast miedzy dawnymi i nowymi przejawami chciwosci 1 niesty-
chang nedza, jakiej doswiadczajg ogromne rzesze ludzi, staje si¢
coraz bardziej oczywista, 1 to juz w wymiarze socjologicznym,
warto$§¢ ubdstwa wybranego w sposdéb wolny i przezywanego
konsekwentnie. Chrze$cijanie zawsze postrzegali ubdstwo jako
styl zycia utatwiajacy nasladowanie Chrystusa poprzez poswicce-
nie si¢ kontemplacji, modlitwie i ewangelizacji. Wazna rzecza dla
Kosciota jest fakt, ze tak liczni chrzescijanie, ktorzy uswiadomili
sobie jasno, jak bardzo Chrystus kocha ubogich, odczuwaja na-
glaca potrzebe spieszenia im z pomocg. Lecz prawdg jest rOwniez,
ze warunki panujace we wspolczesnym spoteczenstwie ukazujg
coraz wyrazniej dystans istniejacy migdzy ewangelig ubogich a
Swiatem, ktory czesto tak uparcie dazy do zaspokojenia swej za-
dzy bogactwa, bgdacego bozkiem dominujagcym nad catym zy-
ciem. Oto dlaczego Koscioét ulega coraz bardziej natchnieniu Du-
cha Swictego, ktory go sklania, by byt ubogim wérdd ubogich, by
przypominal wszystkim o koniecznosci dazenia do ideatu ubo-
stwa, gloszonego 1 praktykowanego przez Chrystusa oraz nasla-
dowania Jego szczerej 1 konkretnej mitosci wobec ubogich.

2. W sposob szczegdlny ozyta 1 poglebita sie w Kosciele
swiadomos$¢, ze w dziedzinie wartosci ewangelicznych istotng
role odgrywaja zakonnicy i ci wszyscy, ktorzy pragna nasladowaé
Chrystusa w zyciu konsekrowanym, sa bowiem powotani, by
Swoja postawa ukazywac¢ ubostwo Nauczyciela i Jego mitos¢ dla
ubogich oraz $wiadczy¢ o tym wobec Swiata. On sam zwigzat rade
ubodstwa zardwno z koniecznos$ciag uwolnienia si¢ od cigzaru dobr
doczesnych dla osiggnigcia dobr niebieskich, jak tez z mitoscig
ubogich: ,IdZ, sprzedaj wszystko, co masz, i rozdaj ubogim, a



bedziesz miat skarb w niebie. Potem przyjdz i chodZz za Mna!”
(Mk 10,21).

Gdy Jezus kaze bogatemu mtodziencowi wyrzec si¢ wszystkiego,
moéwi jednoczesnie, jaki warunek nalezy spetnié, aby nasladujac
Go, gleboko uczestniczy¢ w ogotoceniu, ktore byto zwigzane z
Wecieleniem. Przypomniat o tym Pawel chrzescijanom z Koryntu,
aby ich zacheci¢ do okazywania wielkoduszno$ci ubogim, biorac
za przyktad Tego, ktéry ,,bedac bogaty, dla was stat si¢ ubogim,
aby was ubdstwem swoim ubogacié¢” (2 Kor 8,9). Sw. Tomasz tak
to komentuje: Jezus ,,znosit ubdstwo materialne, by obdarzy¢ nas
duchowymi bogactwami”[1]. Wszyscy, ktorzy odpowiadajac na
Jego zaproszenie, podejmuja dobrowolnie drogg ubodstwa przez
Niego zapoczatkowana, wzbogacaja duchowo calg ludzkosé. Nie
chca oni dolaczy¢ sie po prostu do rzeszy ubogich, ktorych jest
tak wielu na calym $wiecie, lecz pragna zrealizowaé swe powota-
nie zdobywajac prawdziwe bogactwo natury duchowej. Jak napi-
satem w Adhortacji apostolskiej Redemptionis donum, Chrystus
,Jest Nauczycielem i Rzecznikiem ubostwa ubogacajacego”[2].

3. Patrzac na tego Nauczyciela, uczymy si¢ od Niego, jaki
jest prawdziwy sens ewangelicznego ubdstwa i1 na czym polega
wielko$¢ powotlania, by 1§¢ za Nim drogg tegoz ubostwa. A przede
wszystkim widzimy, ze Jezus zyt naprawde jak ubogi. Sw. Pawet
mowi, ze On — Syn Bozy — przyjat ludzki los jako pewng forme
ubodstwa 1 przezyl ten ludzki los w ubostwie. Narodzil si¢ jako
ubogi, na co wskazuje stajnia, w ktorej przyszedt na §wiat oraz
ztob, w ktorym polozyta Go Matka. Przez trzydziesci lat zyl w
rodzinie, w ktorej Jozef zarabiat na chleb jako ciesla. Te samg
prace wykonywat pozniej sam Jezus (por. Mt 13,55; MK 6,3). Gdy
prowadzil zycie publiczne, mégt o sobie powiedzie¢: ,,Syn Czto-
wieczy nie ma miejsca, gdzie by gloweg mogt oprze¢” (Lk 9,58),
jakby podkreslajac swe calkowite poswigcenie si¢ mesjanskiej
misji w ubdstwie. Umart na krzyzu jako niewolnik i ubogi, do-
stownie ogotocony ze wszystkiego. Wybrat ubostwo catkowite.




4, Jezus oglosit btogostawienstwo ubogich: ,,Btogostawieni
jestescie wy, ubodzy, albowiem do was nalezy krolestwo Boze”
(Lk 6,20). W zwigzku z tym musimy przypomnie¢, ze juz w Sta-
rym Testamencie byla mowa o ,ubogich Pana” (por.
Ps 74 [47],19; 149.4 n.), bedacych przedmiotem Bozej taskawos$ci
(por. 1z 49,13; 66,2). Nie chodzilo o tych, ktoérzy po prostu znaj-
dowali si¢ w potrzebie, lecz raczej o ubogich, ktorzy szukali Boga
1 z ufnoscig oddawali si¢ pod Jego opieke. Ta postawa pokory i
ufnosci wyjasnia wyrazenie, jakim postuzyl si¢ ewangelista Mate-
usz, mowigc o blogostawienstwach: ,,Blogostawieni ubodzy w
duchu” (Mt 5, 3). ,,Ubogimi w duchu” sg ci wszyscy, ktorzy swo-
jej ufnosci nie poktadajag w pienigdzach lub dobrach materialnych,
lecz szukajg krolestwa Bozego. Wlasnie t¢ wartos¢ ubdstwa Jezus
pochwala 1 taki wybor doradza. Moze on pociagnaé za sobg zrze-
czenie si¢ dobr, i1 to na rzecz ubogich. Jest to przywilej, ktorego
doznajg niektorzy: Pan wybiera ich i powotuje, aby poszli ta dro-
£3.

5. Jezus twierdzi jednak, ze wszyscy musza dokona¢ podsta-
wowego wyboru wobec dobr ziemskich: muszg uwolni¢ si¢ od ich
tyranii. Mowi, Ze nikt nie moze stuzy¢ dwom panom. Shuzy si¢
albo Bogu, albo mamonie (por. £k 16,13; Mt 6,24). Balwochwal-
czy stosunek do mamony, czyli pienigdzy, jest nie do pogodzenia
ze shuzbg Bogu. Jezus zwraca uwage na fakt, ze bogaci tatwiej
przywiazuja si¢ do pienigdzy (okreslanych aramejskim stowem
,mamona”, co oznacza ,,skarb”) i jest im trudno zwraca¢ si¢ do
Boga: ,,Jak trudno bogatym wej$¢ do krolestwa Bozego. Latwiej
jest wielbladowi przej$¢ przez ucho igielne, niz bogatemu wejsé
do krolestwa Bozego” (Lk 18,24-25i par.).

Jezus przestrzega przed dwoma niebezpieczenstwami zwigzanymi
z dobrami ziemskimi: bogactwo sprawia, ze serce zamyka si¢
przed Bogiem i zamyka si¢ takze przed bliznim, co ukazuje przy-
powies¢ o bogaczu i ubogim Lazarzu (por. Lk 16,19-31). Jezus
nie potgpia jednak w sposob absolutny dobr ziemskich. Chce ra-
czej przypomnie¢ tym, ktorzy je posiadaja, podwojne przykazanie




mitosci do Boga i do blizniego. Od tych jednak, ktérzy moga i
pragng Go zrozumie¢, zada o wiele wiecej.

6. Ewangelia méwi jasno: tych, ktorych Jezus powotywat i
zachgcat do podjscia za Nim, jednoczesnie prosit o to, by dzielili
Jego ubdstwo wyrzekajac si¢ dobr, wielu badz niewielu. Przyto-
czyliSmy juz Jego stowa skierowane do bogatego miodzienca:
,,sprzedaj wszystko, co masz, i rozdaj ubogim” (Mk 10,21). Byt to
podstawowy warunek, powtorzony wielokrotnie, niezaleznie od
tego, czy chodzito o opuszczenie domu i pol (por. Mk 10,29;
par.), todzi (por. Mt 4,22) czy wrecz wszystkiego: ,,nikt z was, kto
nie wyrzeka si¢ wszystkiego, co posiada, nie moze by¢ moim
uczniem” (Lk 14,33). Jezus méwil do swoich uczniéw, to znaczy
do tych, ktorych powolywatl, by szli za Nim sktadajac catkowity
dar z siebie: ,,Sprzedajcie wasze mienie i dajcie jalmuzne!”
(Lk 12,33).

7. Do przyjecia takiego ubdstwa wezwani sg ci, ktorzy zgo-
dzili si¢ poj§¢ za Chrystusem w zyciu konsekrowanym. Jak przy-
pomina Sobor, ich ubostwo konkretyzuje si¢ rowniez poprzez akt
prawny. Moze on mie¢ rozne formy: od radykalnego wyrzeczenia
si¢ wilasnosci, jak w starych ,,zakonach Zebraczych”, co dzisiaj
jest przewidziane réwniez w odniesieniu do cztonkéw innych
Zgromadzen zakonnych[3], az po inne mozliwe formy, do poszu-
kiwania ktorych zachgca Sobor[4]. Wazne jest to, by rzeczywiscie
przezywa¢ ubostwo jako uczestnictwo w ubostwie Chrystuso-
wym: ,,Gdy chodzi o ubdstwo zakonne, nie wystarczy by¢ uzalez-
nionym od przetozonych w uzywaniu dobr, ale trzeba, zeby za-
konnicy 1 w rzeczywisto$ci, 1 w duchu byli ubodzy, majac skarby
w niebie (por. Mt 6,20)”[5].

Same Instytuty powotlane sa do dawania zbiorowego $wiadectwa
ubostwa. Sobdr poparl swym autorytetem przekonanie wyrazane
przez tylu mistrzéw duchowosci i zycia zakonnego, podkreslajac
W sposob szczegblny, ze Instytuty muszg ,,unika¢ wszelkiego po-
zoru zbytku, nieumiarkowanego zysku i1 gromadzenia majat-



ku”[6]. Ich ubdstwo powinna znamionowa¢ gotowos¢ do dziele-
nia si¢ wszystkim z innymi prowincjami i domami oraz ofiarnos¢
,»ha inne potrzeby Kosciota i na utrzymanie ubogich”[7].

8. O innej kwestii, pojawiajacej si¢ ostatnio coraz czesciej w
zwiazku z rozwojem form ubdstwa, méwi zalecenie Soboru doty-
czace ,,powszechnej zasady pracy”’[8]. Dawniej istniata praktyka
zycia zebraczego, wybierana celowo jako znak ubostwa, pokory
oraz zbawiennej mito$ci wobec potrzebujacych. Dzisiaj zakonnicy
,zdobywaja $rodki konieczne do swego utrzymania i do prowa-
dzenia swoich dziet”’[9]raczej poprzez prace. Jest to styl zycia i
sposob praktykowania ubostwa. Realizowanie go w sposob wolny
i radosny oznacza przyjecie rady 1 wiar¢ w ewangeliczne btogo-
stawienstwo ubdstwa. W tej dziedzinie zakonnicy moga spetnic
wobec Ewangelii postuge wyzszego rzedu: dawac $wiadectwo i
zy¢ duchem ufnego oddania si¢ w rece Ojca jako prawdziwi na-
sladowcy Chrystusa, ktory tym duchem zyt, uczyt o nim i pozo-
stawit go w dziedzictwie Ko$ciotowi.

(30.11.1994)



112. EWANGELICZNE POSLUSZENSTWO W
ZYCIU KONSEKROWANYM

1. Kiedy Jezus powotat uczniéw, by poszli za Nim, przekonat
ich, ze musza Mu by¢ postuszni. Nie chodzito tylko o to, by za-
chowywali prawo Boze oraz kierowali si¢ nakazami prawego i
szanujgcego prawde sumienia, ale o zobowigzanie znacznie Po-
wazniejsze. P6j§¢ za Chrystusem oznaczato wypehié to, co On
osobiscie polecat i podda¢ sie Jego kierownictwu w shluzbie
Ewangelii, by nastato krolestwo Boze (por. Lk 9,60.62).

Dlatego tez, oprocz nakazu zycia w celibacie i ubdstwie, Jezuso-
we ,,p0jdZ za Mng!” zawieralo roOwniez wymog postuszenstwa,
ktére w osobach uczniéw byto kontynuacja Jego postuszenstwa
wobec Ojca, jako Stowa Wcielonego, ktore stalo si¢ ,,Stuga Ja-
hwe” (por. 1z 42,1; 52,13 - 53,12; Flp 2,7). Pod